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ف یهت تكد 


وت || 


فهذا الکتاب (النفحاث اليشكية للتمليق عل الفتوی الحموية)؛ 
على فتوى شيخ 
ب(الفتوى الحموية)؛ وعذہ الفتوى كتبها شيخ الاسلام ابن تيمية 


زتسمین وستة مائة من الهجر 


لاسلام ابن نيمية - رحمه الله - المسماة 


0 


الواردة في صفات الله 
تعالى؛ وقد كان تعليقنا هذا في مجالس علمیةء ثم تم تقريقها 
فخرجت قي هذه السخة المطبوعة 
نسال الله عر وجل أن ينفع بها كل من تراما أو اطلع عليها. 
وآسال الله تعالى أن برزق الجمیع الاخلاص في القول والعمل» 
وان يبارك في الجهود» وصلى الله على نيينا محمد وعلى آله وصحيه 


ومن تمہ بإحسان إلى ہوم الدین 


ما قولكم قي آبات الصفات غقزله تنالی: َال مَل 


من نتر 4 بلہہ 


كنز 5: إن قوب َي 
لخن" زقزه: بضع ال 
الأحاديث وتا قَالْتِ العلا 7 


اله تقال 


فت إيغزم اننال ؛ ال مر" وجاء في الحديث الآخر: الا اسن 
ون ناه الله" هذا من باب ابر 


۱ آخرجه سام (۲۹۵8) من حذیث عبد له بن عم 


(] أخرجه اي (4۸4۸)ء سم (۸۸) سن حذيث آئی کال بلظ: بی رب از رانا 

نظ ؛الجیارہ لهي عند عبد افر زا في تسیر (۲/ 1۳۸ من حذيث أبي عربرۃ رضي الا عن 
(۳] آخرجهااري(۳۳۹٩)‏ وها له و سام (۱۷۹) من حدیث آي هريرة ات 
11 آخرج اليخاري (۳۱۱۷) من حذيث عبد ل ين عباس کات 


6 زالشابشرت اون بن انشهاجرین والألضار الِب امو 
على 


منایهغ داهم وعلا ُرَ اواب غلی جمي اللي في الاب 


ن انجتغ او 


پرخسان؛ رئا قاله أبئهُ الهُذى بَند ولا 


زفیروه ال الله بقث مُحَمذا 4 بالْهتَى زوین الخقه 
بن الات إلى افر التزيز الخمیده رهد له 
ل: طقل كذ 
کیو شا إل أو ل بے ا تن أب وس ۱.۸ 


بأل بقل داجیا 


[إحكام الرسول کے باب الڑیان بالل اعقاذا وقول 
في 


قمِنَ الْمُحَالٍ والڈین آذ يكو التَرَاجُ اه الي أَخْر 
ال ہو ادن بن الات إتى 


لیخکم ین الاي فیما مرا فيو ور الثامن أن يروا ما نازرا 
فب من ویٹھخ إلى ما بت به من الكتاب زالجکتة. وَفز بذعو إلى 
الله ی سبيله يذ آنل له وله« 


زان علیهم بشنته - محال مع هذا زغیرو - أن رة قذ نرق باب 


إن غرئة قذا ال الئین وتان الہنابة أل نا ادتبا 
ب وطلغ الوس أرق العفو فف يَكُونْ يك 
الکتاب وذلک الژشول وَأَفْضْل خلت الله آغ بكرا هذا 


یله على خر ما غله هه یاهع عن َر نا له هن( 


نرسول الله ل علم أت کل شيء حتی اكام الاستجاه: حت الا 
قال يعضهم لسلمان القارسي :کم نیکم کل شيعاء قال: اما 
علمنا نينا كل شيه حى أحكام الاستجاءہ وأحكام الوضوه؛ تکیف بعکم 
الاستنجاء وأحكام قل النجاسة ولا نكلم في أصل الدین؟ هلا غير ممكن. 


(0] أخرجه أحمد (۱۲۹/0): وان ماجہ (۲۳), واین ي عاسم في لته (01۹:0۸: 
والحاکم في «المستفركة (۹۹/1) من حديث العرياض بن سازية كلاق . رصحت 
الشيخ الأثباني في االصحیحاہ (۹۳۷). 


[) اخرجہ سلم (1414) من حدیث عبد لله ين عمرو 


الما نرق لکن بلفظ 


إل قم يكن نوي | 


گی ے- سمت مسبو عه نیع خی 
قال أبو ر عا :لذ ولي رول اللہ ف نا من طابر بل 


متاخب في الناء دز ا له جه" 


زفال نر بن الطاب من : «فام لا زرل اللہ 8 َقاا نکر 
ب الل حثى دحل أل الخو انیم زائل ار انیم خبط 
ایک دمن عن نیڈ زؤاة اناري( 
محال تع لیم گل شمه نفع في ال - زان لٹ 
أن يوك تليمَۂعغ تا وله بالیتیوغ''' زیفتهذونه بوبم في بهم 
يوو رب التالبين”" الزي عفر هايا النتارف؛ زمباڈڈڈ 
رک التقاميد. ارول ره ماب التطالب: 


بل هذا لاه الْفرۃ رو زیده الزنالد یی تيف يترم 
من في قلبه أذنى مُسْعَةٍ من ایاج زعم أن لا ین بَا هذا 
لباب قذ رقع من الژشرلِ ف على خاب اشنم۰۳ إذا تان 


(1) اي: وان صفْزت؛ فكانت شا صغيرًا أو شينا نب 

(۲) عم المرہ بقول منقا! إن الله استوی على العرش؛ والله سمیع بصيرء وال 
علیم حكيم . ويمنقد هذا نله فلا يمكن للنبي #8 أن بترك هذا الأمر - 
الذي يقوله الانسان بلسائہ ویعقدہ بقلبه - إلى محض العفول: 

(۴) أي: باب اصل الدين والأسماء رالصفات. 

۷ أخرجہ امد (۵/ ۱0۱۵۳۱۱۳۲ اطراي «الكير (1/ ۱۵۱۱۶۹), قال 


الاي في لسع (۸/ ۱6110 اررجال الطراي رجال الصحيح غیر محمد بن عبد 
اله بن يزيد الق هرق اي سا أحمد من لم سمه 
1 اشرب البخاري (۶۱۹۷): راحرج البخاري :۰601 وسلم (۲۲۱۷) کلاس« 


اباب وتكلمرا یه بالحق+ وعلى هاا نکل زا 
وأفوال أهل البدع این جوا بعد قرت الني 48 - ویٹکرون فصل هلا 
الفرن - كلها آراء باطلة؛ وأقرال مردردة مناقضة لما عليه السلف الصالح. 


من حديث حذرفة ظا وال الحافظ في «التتع؛(١1/‏ 16) دود سیت في لول پد 


الخلق+ ثن روی نحو حديث عقیفة هذا من الصحابة. .۹. 
)٩(‏ أخرجه البخاري (٢٥۲۹)ء‏ وسلم(1۵۳۳) من حدیث مید ال ين مره 


2 يفي اجه لا مغر 


یز تقاہبر أمظ تطاليو؛ أغني: تاذ 


في الب زصفانه. وشت اموس الشحیخة إلى شيء أرق بلا 
المتتنی - الي مُز من آلڑی التلنفياتٍ - أذ َتخلف غله لماه 


في أوليك الشاذة في تخشوع عُصُرمِم؟ 


ذا لا باذ بقع في يلد اللي 
اناا عى طلب انلیا له عَن ؤثمر اله؛ تغیف يَف من 
ریت۱۳ 


(۱) هذا الكلام من المؤلف يقدم به ربهين به للجواب؛ وهر كلام جليل عظيم. 

(0) يعني: كونهم لا يتكلمون بهذا الین ولا کون اصل الدين ولا 
يعرفوته؛ ولا يتكلمون یہ؛ فهذا مستحیل؛ إذ يستحيل الا يفهموا اصل 
آلدین: ولا يحكمره ولا ینکلمرا په کم لا يتكلم فيه إلا مزلا 
المتاخرون!! هلا ستحیل. والامر الثاني: أنهم يستحيل عليهم أن 
يتكلموا بغیر الق 


تخت - _ سوک 


غزئیم قاثرا مشتقدين تیم عبر التق از فايليه: فغذا لا تن 
کم اكام منهم في هذا ایب آففز من أن نکن تطڑا في هلو 


أطريقة السلف اسم واغتم وا 


نهم: جرتم رل تفر الكت إلا 4 رده 


)١(‏ الخالقون: الاخروت؛ وهم الخلف الذين جاءرا بعد الثلف الصالح: 
(1) يمني : هذه المقالة يدعية: مقالة أن «طريقة السلف أسلم وطريقة للف 
أعلم راحکم» قهذه المقالة باطلةء والحق الذي لا مرية قیہ: أن طريقة. 
تلف أسلم وأعلم واحکم: وا الخلف ليس عندهم شيء: حتی ال 

إنهم سْلمُوا! بل ولیس عندھم شيء من العلم والحتكمة» و نما قاية ما 
عندهم في هذا الباب جهل واعتماد على المقول والآراء والأذهان وحدث 
الانکار 


( هذا هو السبب؛ أنهم قرروا قي أنقسهم أن التصوص غير دالة على 
الصقات . هكذا قالواء فلما قرروا هذا الأصل البدعي القاسد صاروا تجاه 


نصوص الصفات بين آمرین: 9 


7 ران الا عل :نس لتر اويش لل م فو مر 
یب بش کرت بل کر ۴9ء آي آرده واصیرہ۔ وسناء 
مہ وه سا ول رت إل کل قمر 0 أي 
اصطلاۃ: ره امل باتصرص إلى ما 
ونیم مل 
لين کن ردان ایی لس اي يزو ھا ی قر مارا یا 

ملعب ادف 
عو ۲ 
»نان کا المتصود: مر بط القریف على سان اقصوص: بحيث ما 
مهرد ۷ب مها ا ال وان مھ نموت 
فهذا هو حقيقة ملعب أمل التفويض, 


والامر الثاني : التغويض» فيقولرن: نفوّضها ولا تعتمد عليها مع أنا نجزم 


لقثي نقذ فك التعابة لها وبرت زهي بين يلك فتنایم 
َم از إلا زضتا تمك حا علی کلپ أز ارفا ین کب 


علی لبو تا 


رنج قبات آئی روہال 
وک با بن بني طول ثرا وى أن جمتغتا فيه فيل زوا 


اراتا في وَحْمَةٍ بن جسویتا 


= ققطء وليست عندحم عقول همون بها التصرص» ويعرقرن بها ال 
وإنما هم قوم سنج يؤمنون بمجرد اللفظ؛ ولهذا قالوا: طريقة السلف 
أسلم؛ أي: انقریفی۔ كما وه إليهم؛ غالطين في هذه النسبة. وطريقة 
یو من پر راهن فته هبرت عدي 
كيرت 


7 انظر: «نهاية نام للشهرستاني (ص/ ۳) حيث ذكر اليتين ولم بنسبهما ال 
ونسيهما ابن أبي العزالحقی في #شرح الطحارية (988/1) لشهرستني اض 
وائظر: دوہ التعارضض+ (۹/1٥۹)ء‏ وامتهاج قسته(/۳۷۱) 

17 نظر: «سسرع قاری (۱3/۳) ره یا ان ای با بزعمون له ويل ميته 
تمرف معا 


رت به مل ره .۱۱ 


ل عرش 


الأعظم الأجل فهو لك وكل ما هو عيب ونقص فانت كت هت 
بقول شيخ الاسلام ملق على عبارته التي جامت في التص ' 


قيما أخیر به أنه لم سد من بحوثه في الطرق الكلامية والفلسقية سوی أن 


جع قبل وقال؛ وأنه لم یج ها ما بشفي عليلاء ولا يروي غليقة؛ إن 


من تدتر كبه كلها لم جد ها سالة واحدة من مسائل أصول الدین 
موافظة للحق الذي يدل عليه المنقول والمعقول: بل بل کر في السألة عدة 


:مود hei‏ 
أفرال؛ والقول الحق لا مرفه فلا ذکرہ؛ انتھی من امتهاج ال٠‏ 


اسي 


(۱۷) انظر: ار النعارقی؛ (1/ ۰٦۲1ء‏ ایح سته(/ 00۷۲ 
(rra A1‏ 


مقاب زأشقع في تاب آباتہ ره من الكايفين این من 


ن شرف پإختان من َزقة لا 


حلفا الل زآفلام ادى زتضابیح الشنی؟ الذین بوم فام 


(۱) هذه مقالة الجربني: وهو من رژوس 


(1) أشار شيخ الاسلام في موضع آخر إلى أن الفائل هو اہر حامد الغزالي1*؟!. 


( انر لیات تایه يکي 030/79 رائے+ ۱00۷۱/۱۸۱ رامتهاج 
السنةة «(|e‏ شو ¥10 
]ار :اتف المتطن» اص 098 


(۱) قرك: ان بهم قام الكتاب ويه قامرا)ء چني: عملوا بالكتاب قله 
ونه رقرلہ: (قد قا الاب بھم): يمني : قاو بالکتاپ وعملوا یہ 


والكتاب قام بهم! أي: پمدحهم والثثاء عليهم. وقوله: (بهم لطن 


الکتاب) يمني : يفضلهم. وقولہ: (به نطقوا) يمني : َوه وعملوا په 


1118,18 - 


افابمين ینامهم ملع تنغرقة الله من لم تغرف الله پإلزاره قى 
بء زلٹھائز ام على ایک٠‏ زہتلالاپ يبةه وشن فزي 
نا امبف نزع موه نزخ وم 


[إثبات العلو والفوقية لله تعالى من ادلة القرآن] 


جن مینک ريك إ5 ود بے لاد 
لیم تن فی اتا آن نیت یکم ایق 67 ين تن © از 
ٹم تن فی له أن بل ملب کا 4 [الملك :۳۶۲۱۷۰۱۳ 


(۱) أي: المقصود وصف الثرع؛ ولیس تعین آمارات أشخاص معيتين. 

( قوله تعالى : تک رکید .هوالع بکرن 
من تقل إلى آملیه والصمود يكون من أسفل إلى أعلى: فد على سوت 
از الك سيحاله, 

(۳) المراة بالسماء العلو 


[أدلة السنة على إثبات العلو والفوا 


ني الأحاويث الطخاح زالجنان ما لا يُخضى» 
إل چاو إلى ز٠‏ ولزو المَقايئة من جلد الله وصْعُوها 


۱١‏ والمروج يكون من أسفل إلى من 
(1) والنزول يكون من اعلی إلى آسفل؛ ندل على أن ال في اللو 


[۲1) رجه البخاري (۴۱۹ء رسام 136) من خدیت اي ٹر ف 


سد سید بی سا 
۰۳۳ وقول الک این تون نکم الیل 
اين بثوا فیک إلى رهم نالم مو الم پهن" 

زني «الجیح؛ في خدیث الاج ؛ الا تأمثوني زا ین في 
الشماء بأيتي بر الشناء سَباخا وَتاه!۳ 7 
اللي زوا ريا اله الي في الشماء نقشن اشمك. 
نوك في الشتاه الأزضيء تنا رتك في ال 
الأْضء ایز نا عونا وان نت ر 
زختیك وشقاه من فاك عى هذا وجه كال زشول له« 


() والعروج من آسفل إلى اعلی - كما مضى- 


() المراه بالسماء دا أطلقث: الو 


7 كاف الحديث الذي رجه سل (120)سن حذيت أي رف غاب 


اي زر 

.فآ زا ری لاوا: یز 

تفت ساره راب 5 
۔ نا مز فجن مهم قال: تيقول: و لفرت مُمْ ارم 

[ الحديث اخرے البخاري (080: ۱۷۵۳۹۱۳۷۲۳ ۱0/3۸۱ یسلم 0000 من 
حدیث آي هرت 

13] أخرجه البخاري (17*1): رسام (1<01) من حديث أي سید دري 2 


التشات مہ علو تم سیب 9 


زا الله الذي في 


اجه (۰0۱۹۳ واین خزیمة في تیه (171) من طرق 


بد السب لہ نَم بت 


في الخد في ماه زو ال این تب تن سح زرا 


تین ین نب اف بق ان اش هت اة لوق ڈیا 
ومداره على جد ل بن عبر وهو مجهول؛ ولم وو نه موی محر وال 
E La‏ 


۳ ہے سس ھت 


وهذا الحديث مع أنه قد رواء آهل الستن کايي داوده وابن ماجه» 


والترمذي: وغيرهم: فهر مروي من طريقين مشهورين؛ فالقدح في 


احدهما لا بقدح في الآخر؛ وقد رواه إمام الأئمة ابن خزيمة في 


کتاب «التوحيد» الذي اشترط فیہ أنه لا يحتج فيه إلا يما نقله العدل 

عن العدل مرصولً إلى ان کل 

ورل في الحَدِيتِ الشجی لِنْجارَِة: هل الله فالث: في 

الشماء. قال: دمن آ۳۵. قاك: زشرل الله. قال: «اغیها لها 
۳ 


لك ثم آینا فا له شواهد من الک 


المبتدعة رغم ذلك یقع في حديث الأوعال 
فتصوص العلو -كما قال ابن القيم-: تزيد على تلان 
فرشتا أن هذا الحديث لم يصح؛ ان ذلك لايضر بالنصوص الأخرى: 
(1) ار الجارية لا أجايت بقولها: «قي السماه لما سأٹھا: ان ال 
على السؤال عن لله بةأين»: و«أين؟ إنم سال بها عن المكان؛ ولهذا لما 
قالت؟ في السماء؛؛ أقزها على ذلك قهذا من آدلة علو لله تعالی على 
خلقہ: وجواز الال هت ياأين؟.. وا لعل البدع فإنهم يجليرن مهم 
رجاهم على كلمة «أين؛ ویفولون: هذا خطا من الجاريةء والرسول 88 
تما على الخطا مراعا؟ لعقلها؛ أي أله: خاطبها على مقدار عفٹھا: ول 
فلن تفهم الجارية مراد الرسول! 
فالحاصل أنهم يقرلون: لا بال عن الله باأين»؛ لان السزال هه 
اأين؟»يقتضي أنه تعالى قي مكان: وإذا کان في مکان؛ فيكون مُحدوڈا: د 


[59] أخرجه سم (0۳۷) من حديث معاویة ين الحکم السلمي رضي الله عنه. 


3 0+771 


اذ الل ا لق اقلق نت في 
اق 


رول في الحبیتِ السشجج 


كتاب نزضوع منت فزق نزن زشنیي بقث قبي 


قرل من قبل الكفر؛ فهم کفرون من يقول: اللہ في السماء' 


صابعك إلى السماء قطع اصبمك الجهمي ١‏ لاہ يقول : هذا ص لله؛ فهم 


الها على مقدار عقلھا: 


این وهي 


ربعضهم سلك ساك تصعیف الحديث: وعلا الحديث ثابت في صحیح مالم 


لکن الهرى -والياذ بل ومتابمة ال البدع وال الضلال حَملهم على لا 


كفرء والجهمية كطرهم خسماتة عالم كما ذكر این القيم» والممتزلة کلرهم. 
شا جمع من امل العلم: سال الله السلامة والما 


ومن العلماء من قال: إنهم مبتدعة وإتھم مرن رلا تصل بدعتهم إلى الکفر 
(۱) ترله 3 : «منده فوق العرش؛ دل على أن الله فوق العرش 


47] أخرجه مسلم (1۷۵۱) من حديث ای هره نکی وهو عند البشاري ۷1۲۲ بلفظ 
ا لل نی البق مزیه إلا ختني بف ضيه 


03 انفعات السب علو الفتوى الوا 


«حلی یفرح بها ی السماء الي فبها 


ولا فتزئن فزق افتاء اف زلزڈ المي رب الغافجينا"" 


بن أبي الت ان ابي ألند لبن لف مر زفیزة 


مز 
۰۰۰۳۵۰ ۶ 
انز ني 


(۱) ایت أن اللہ فوق الم 
وئجمل قصے مع زوجه: أنه كان لبد اھ کا 
اخترت أمتك على خُريك؟! فانکر ذلك 


وقد خلا بھاء ققالت: لقد 


قالت: إن كنت صادنًا قاقر آبة من الفرآن - لأن اتب لا یر ل 


رآ علبھا عذه الأبيات. ومي لا تحفظ القرآن. فظلت أنه قرةآن...... - 


(]رواہ أحمد (5/ ۱/۳۹۷ من حديث لاه بن عازب؛ واي ماج (0۲۱۳) من حدیث 


أن هیر وخ اي في فصحيح ستن این ماجدا: برقم (۱03۳۳۸ وقد وره 

علا الحرف ابا من حدیث عائشة رضي الله نها عند أحمد .)1٥۴۴(‏ 
]خر بهذا للفظ ابن عبد الب في #التمهيد؛ (4/ ۷) وني ست ابر پکر الذالي :وه 
مرو كما في «النقريب؟ (۰0۸۰۰3 ررواء الذاكهي في أخبار مه (19/6) رفي 
ستددہ شا بن محمد الكل ٠‏ وه مٹرو: کا في امن لهي (109). ود 
ابفلا محمد ين الساتب الكلي: وهر متهم بالكذب؛ كما في اقریب؟(0۱٩0)‏ 
۶ من حديث ابي هزيرة بل 


ویفتی من ما آخرجہ البخاری (۴۸۸۱): وسلم 
اوكا أنية این ابي الصلت أن پل 
[ انظر با اة بن ي الصلت+ (ص۴۴- ۳۸ 


بالبنا الى الذي سبق اا 


تزجنا تا نالا بضر لح 


SR E 


زنخملة تقیقة يرم تنهكة فقو قربي 


رهد القصة تروى» لکن تي ثبوتها ظر 


(۱) َرْجمًا یمني: مرتفمًا. ومن المعلوم أن أمية لم يسلم .ولكن كلامه قارب 


الني قله ولصحة كلامه» ومته محل 
ينا في السماء. . .0 


كلام أهل الاسلام: وهةا تقر 


الشاعد: وهو قوله في الأیات: 


1517 أخرجه الدارمی في ار علی لح 090+ والذخي في «الملرة (071 پاتاد فيه 
قدامة بن إبراعيم ویحی بن آيوب؛ وكلاهما ضعیف: 
أخرجه الدارفطی (۱/ 015٠‏ راین اي اننا في + (۲۱۱) تاه مت 
ابن صالح+ وسلمة بن وهرفم. وزممة بن صالح ٠‏ یف ان وهر وة ابن عون 
وابر زرعة: كما في «تهذيب تکاله (۱۱/ ۳۲۸ 

۳۳۱ أحرجه ابر ماود (۰)۱۵۸۸ اتر ملي (٢۶٥۳)ء‏ ولين ماه (۳۸۹۵): وائییقی في 
«السان الكبرى» (۲۹۱۶) وفیرھم عن سلما رضي اله عن - م رفوع وقال الث سني 
بعد أن رواء.؛ ههذا حديث حسن غریب: ورواہ بعضهم والم مرف رشال اللي 

علب إخراجه الحدیث -: فرتم جعقر بن میسن عکفا : ووقہ سلہمان اقيم = 


مر آبلغ لمنزایزاب 
بع الوم سور 


لاشلام؛ إلا من متا 


ال غزیهم مهم في الاملة 


اباطین عن فطريه 


ثم غن الشف في ذلك من الأقواي ما َو جُهح یل مدات 


والسنة تفيد السام العلم واليقين بان لله - 
من اجتالتهم الشياطين عن قطرتهم* 
وهذه التصوص كثيرة لا حصر لها 
كما ذكر ابن القیم وأفرادها فيما يزيد على ثلاثة آلاف.. 


= عن آي عنما قي إعدی الررتین هه 
تن أجاب شيخ الاسلام ان نيسبة عن قضية الاختلاف في الوقف والرفع في کاپ 
تقض ااسیی؛ (۲/ 141): لال متم ارمذی: ٠.۔‏ ل هل اکن مقر 
على سلما! سل هذا اكلام لا ال ترا 
والحديث قال مه الحافظ في ات (۱۱/ 1115 0.. وسندہ ید 
واي معن نین سلمان أحادیت؛ عن آئی: وجابر» وين عمرہ: ات 
رقي بعضها ضعف شدید. رف عم 

51 اخرجہ سلم (:۱) من حديث أبي عررة عو نف از و 


شید تي سید 3 


[القول بنفي العلو ليس عليه دليل من الكتاب ولا السنة 


ولا قال به اعد من سلف الأمة] 


خلت حط انبم عرفا في آفظم ممع حضر 


ا نل بڈرل: «الاهل َلك تفر .قرغ بط إلى 


4 أ و وا 
الشته ربتکا لهم ريَكول: :للع مروا" زا 
ايك تیر 

نان اة ای فيمًا برل لام سیون ار إلطقاټ 


)١(‏ وکل هذا من مقالات أھل البدع الکلایة: 


)ارہ سم ۱۲۱۸۵ من حدیث جار ن بذ الك وهو الحديث الطومل في صفة 


حبة التي 8 


(1) إذا كانت العقيدة الصحيحة هي كما يقول هلا الخالفون وأنهم يفولون: 
إن ظواهر النصوص مر كلهاء ولهذا تأرلون قوله تعالى: جر 
ألشترن عل الیک ولاس ۶ ۰۰ (1) نبترلرن: «استزن عل التي 

امیت اه ۰۰ (۳) أي: استولى على العرش: لان من يأخذ بظاهر النص 
ويعتقد أن لله استوى على العرش حقيقة: فهذا يكفر عندهم؛ ولذالك يجب 
أن ازل هذه النصوص٠‏ ولكن: كيف تتأول؟ وتن الذي بتارلا فلا 
کلت إلى العقول. ويقصدون بالعفلاء أنفسهم: فيتكلفون ريتأرلون 
النصوص على ما يليق یله بڑعمھم 2 


أن هذ البدع وأملها نجددون يتجدد الزمان وقد اتحمرا كل 
حنى الأدية والعرية وفي زماتنا دكوا الكم في الادب واللقة 
العربية؛ وأدخلوا فيها الالحاد والحداثة. 


وهذا احسن الثقاف» الموجود في الشام يسير على طريقة أولتك الجهمية. 


داعا إلى الصلال والالحاد ملي لگا رش ومن إفكه أنه زعم أن 


مت العلو على ملحب فرعون: 


نم فيه تيفو عون الخبلا 


میم اختلاف على وجو 


اي - فائشُوك وليه ملد التنارُع فازجشواه فإئة الح ال 


قالڈین نوا الصفات حكموا عقرلهم وقالوا: نظر 
> ارف ۵:3 (۲) نظ إذا 
تبتهاء وإذا كان بری آنها 
لا تصلحء وان نها طا ۵. وان نها مشابهة للمخلوق؛ نها 
والاستواء يكون فيه مشايهة للمخلوق» ويلزم مته آن يكرت الله محدوذا 
ھکذا زعموا -؛ وأن يكون محر فلهذا تقوه بعقولهم 

ولکن أي عقل مُرجع إلیہ؟! عفل َی؟ أليست العقول متضارية؟! ثم لماذا 
أثزل لله عابنا الكتاب رایش الفائدۃ من الکتاب إذا كنا نشکك في ولاك 119 
ناذا قال ال1 م اتر ل ای یہ زفامیف ۰۱:3۰ (۳) فالمراد: بات 
هله الصفة لہ تعالی+ على الوجہ اللائق به. 

قال: ثم ہم ھانا فریفان أكثرهم یقولون: ما لم تنبت عفولکم فانفو: 
ومتهم من بقول: بل توقفوا فيه 

أتريدوننا أن نقول: لا با رب العقل بقول: إن الاستواہ لالب بك؟؟!! 


(۱) هذا قي المفا 


بعقولناء فإذا قال له : 2 کشت عل ا 


كات العقل پری أن هذه السّفۃ تصلح أن تبت 


لطاب" هذا فا الأئر غلى زاي مزلم النتخلمين 


للمخلوق» قتقیہ وتقول: إتما معناء اتولی+ ققول لهم: والاستیلاہ 
» فالمخلوق يستولي أيفًاء ویلزم مت محظور 
آخره وهو أنه كان مغلوبًا ثم غلب أي: أن المرش لم يكن بحوڑتہ: فال 
له بالاستیلاہ والمغالية!! هذا ممت 

والسنی الثاتي: الایمان باللفظ ققطء والسكوت عن (تمين المعنی) 
وتفويض العلم بالستی إلى اله 

فتقول له: ما معنی کلمات تصوص الصفات؟! فیقول: ما أعرف ممناها! 


؛الف؛ ودسين؛ ودند»کنا حروف أعجمية. ما ادري أيش معناهاة 
كالحروف الاعجمية؛ ار كأنها حروف لاينية ایهم مناعاء فهكذا 
المفؤضة؛ ولهذا قيل: المفؤضة شر من الممطلة» قهم ما أن بغرا 
الصفات ويعطلوها ويحرفوها ويفسروها بتقسيرات باطلةء أو يفؤضوا 
المعنى إلى اله ويكضوا بالانان باللفظ: 2 


زان اد هذا الوك لا تریڈ ار إلا ناه ول ترتع الجلاف بوه 


إذ یل قربي طرَافیث رون أن يَتَحَاكَمُوا ایهم وذ یزرا 


= فهم بین عاتين النقیصتینء وهذين الدامين» وعذین البالطين: إما تحریف+ 
وام تقويض» وهذا الطريق البدعي هو الذي يذكره يعض العماه؛ ویذکره 
0 


النووي في اشرح مسلم۳۱]وفرب ۱۳ آن امن في هذا الباب قریقان ٠‏ 
وطافتان: ولهم طریقتان: طریقة السلف٠‏ وهي يزعمهم: من يمن بمجرد 
اللفظ ويقوض المعنى ٠‏ والطریفة الثانية: طريقة الخلف وهي التأويل . ولا 
پذکرون منهج السلف الصالح وائباتھم الصقات: إثبات الألقاظ والممانی ٠‏ 
وتفويض الكيقية إلى الله بل ينسبون الطريقة الأولی إلى السلف. ويظنون 
أن هذا هو متعيهم!. ۳ 


۴١‏ اتشر اشرح سم اتوي / 14- ۲۰) عند كلاه على حديث اي هريرة رقم 
۷ وکا عند حديث: بخ قم على صورت 

[) انظر «الملمه للازري (۳()1۲1/۱/ ۱۷۱-۱1۹ اس القدہی؛ للرئزي 
(ص/۲۴۹): واشروح جوهرة التوحيد ند قول لاشم 


وکل نص أرهم التشبيها ارلہ از فوض. ررم تنزيها 


فول سبخالازتغائی: وا قر 


رتا رل ين كني 


م غائة مهاب الي وتا لیق: نا ثرا زاغ 


اسان آز لضي ردقه لین 


- ولکن هذا هو اتفویض وهو: الايمان باللفظ والسکوت عن المعنی؛ مع 
الجزم بأنها سقبة عن الله غبرمرادة! لما فيها من التظعی والنشبيه يزعمهم. 
(۱) المتكلمين ب الميم» محتمل: ويحتمل أن المراد هم (المتكلفين) الذين 
تكفا بهذا کلف من اكلم فكل له وجة؛ فالمتكلقرت؛ والمتكلموت 
ما أشي حالهم 


ن قله 7 نا تفت 
َم سك رم ددم یاضر 


أن مَرثشُم قبل الوسالة زیفتها زاجده بنا الوسَالَةُ 


(۱) يزعم البدع أن الله ليس قوق المرش؛ لاه لو قال: فوق العرش؛ - 


نا خالف ظامز؛ للا تنتهذرا ظاهِر؛ والظرُوا فيها ما راق قان 
زا لا زلڈرا یه ار 


ند تكو نم ال+ «ثي تارا 
اب ۳۹ 


الصار اله - في زعمه - مشاب لآحاد الناس. وصار مشابهًا للمخلوق الذي 
تكون فوقيته محدوذا على محدود: واستدلوا بقوله تعالى: ول يكن لم 
"ل 40 :6۱۱۱۰۹8 وفول: وکل تن لم شی ریم 
۲( )علی أنه لیس فرق العرش؛ قلنا: وأين يكون؟ فيقول الط 
اما یکون في كل مكان؛ أو کر ا داخل العالم ولا خارجه - نعو باه = 


۴۵7 أغرجه بر ارد ۰۹ا رفظ ل۰ وائرعلی (:104) وال: مغ سس 


سا ران ماج (7141)؛ رسد (۱/ ۲ 


اغد از بت زین باق ني على لفان ین 
وهر حبر صح ابت ند صح شيع سا بن ابي في امم التي( 
1٤‏ ود زوا من علد كير من الصحاباء فار اناسل امیت (1/ ۳٦6‏ 
۱ جزہ من حديث جاب في حجا لني ۱ ود خرجناہ ر 


وچ 017--1 
زر غل وه آله قال في صف از الاجية: «مو من تاق على 
بٹل نا أنا عل الوم زاشخایي ۱۰ 


ار: ہز ضال؟ 
ه النتفلئرن 
َة زان اذ قذ نبغ أسْلَهَا في آزاجر غضر 


لا فال في تاب الا 


قإگنا اتی رُجوعكُمْ إلى تفاس عُشْرلكُمْء وما 


بلکُخ بَعْدَ ار اك 


[الجعد بن درهم أول من قال بتعطيل صفات الرب عز وجل] 


اة - تال اثفطیل لفات - اثنا مُز خود 
ود الین وال السابین"؛ ان ؤل من حط 


في الام مز اَعَد بی وزم وال 


منت لاخك أن استدلال بعضهم يشل هذا؛ من أبطل !۵ 
tin‏ 


(۱) أل من تكلم في نقي الضّفات الجمد بن درهمآ'''. والجمد أخذ عن أبان - 


1خ ج الترمذي (41٦1)ء‏ والحاكم (1/ )١14‏ رها من حديث ميد ل بن هرد 
تلا نا ليه واصحاہي؛؛ مار هد لی عبد الرحمن بن زیاہ بن 
لمم الأفريقي؛ قلت: رین سم الأفريطي صدوق الحدبث كسا قعب إلى ذلك 
الخازي وفیرہ: هلا الحديث صمح وله طرق آخری. 

۱ انظر ليان لا اسندلاھم رہ تعارقی العقل والشل» (1/ 6۱۸۱ 8 11 
۲ امجمرع اتاری: (6/ ١۲۱)ء‏ وامتهاج له (1/ ٩۳۰-01۷‏ 

[1] الحمد ندرم الخراسانی مدع اه وهو أول من قال: للم ریم 
له وم يكلم موسس»: أل سن ربع وعشرین ما نظر ندال (۱ 
۸۶ء ردائے؛(٦]‏ 100۳۴ 


فیکون الجعد أخذ عن 


والصابئة باد لکراکپ: هذا أصل عقالة 


الیل فستدها يصل إلى عؤلاء1؟! 


لان الجهم هر الذي أظهرها ونشرها وتوسع فيهاء قبت 


الجهم؛ رلم تسب إلى الجمد. 


(۳) انظر ره على الجھمیاہ دزي (می ۱0۳۷ ومجم القتارية (۱1/ ۳۶۰ 
عو الجهم بن صفوا؛ ابر محرز الرلسي؛ قال متع: ولی الجهمية؛ إمامالمعطلة 

اه الصفات: إمام الجبرية في القدرء كل سنة لمان وعشرین وماثة. (انظر مان 
(AY /5( Ie‏ وس FO‏ 1659-55 


الآ تمما قال ثماتى: د 


م قاثوا ناا نشركين تتا آذ 
من اهوم وَالتصَارَى دلوا وروا وَصَارُوا مارا أؤ مُشركيز 
اوليك الصاو - الین اثوا إذ لد - كائوا اڑا مُشرِكِينَ وکاثرا 
ئون لاب زیون لها الیل 

تلع الفا: من لاء في الزتِ: آله ين له إلا صفاث سل آز 


(۱) اسم چنس لمن تك : ومن تك بصر يقال له: فرعون» وتن لك اليمن» 
يقال له: ته ومن تلك الحبشة يقال ل: اي ٠‏ ومن تلك الروم يفال 
له: بصرء ومن تلك الفرس يقال له: کسری؛ فهر اسم جنس 


* انظر امین في شرح معاني الفاظ الحتكماء رالمتكلمين» عن7١1):‏ رانجسع 

7 وهر محمد بن مد ہن طرخان بن أل شعي »اليف ملد 
الذعبي: اله تصائيف مشهورة؛ من ابعلی متها الهدى ضل وحار» متها تمرح فين سين 
- ال اله لفق -ه, [اتظر: «السيرة (18/ 13-:0118]. 


بی في خود المائة الثائئة؛ اة ا 


هر في محاولته الجديدة لم یصل إلى ما وصلت إليه الجهمية 
الغارقة في التجهل 


٠١ الطوائف الكُمنية: طائفة من فلاسفة الهتد لا زمنون إلا بالحسيان‎ )١( 


ناظروا الجهم وشوه في رئ الا لہ: إليك هذا الذي تعیڈ هل ری 


قال: لاء قالوا: مل ذه بلسائت؟ قال: لاء قالوا: هل متشه 
قال: لا 


ثم تكص الشيطان في ت | 


الوا: إذن هر معدوم» فشك في ره وترك الصلاة أريعين يرما 

ات وجوم في الذهن٠‏ وأثيت وجوةًا لرئه في 

الذمن؛ ونقی عه جمی الأسماء والصفات - تغوة باللد- 
والقول ب تم العالم»: كر ومعناء: أنه ليس له موچد: وهو إنکار 
الوجود اللہ وان هذا العالم ليس له خالی» هذا معنی القول ب قدم 
العالم»؛ أي: أنه مخلوق ولیس له خالق؛ وهلا الذي قال به أرسطو تھو 
أول من قال ب دم العالم؟» كان الفلاسفة قبله لا بفولون بهذاء بل 
پعظمون الشرائع ٠‏ ویبتون حدوث العالم؛ ريقولون ہ «حثوث العالم؟؛ 
وعلى هذا فأرسطو ال من قال ب «ققدم العالم؟ بح 1 

1 وهم ما من هذا وما من هذا 


[() ويقولوت اسع لارام :رقم العام . انظر: «الفرق بين الفرق؛ اص ۲٠۴‏ 


2 


اينه نْ جلي ما لا في لوب 


اذم الأئمة لبشر المریسی واتباعہ] 


أو عد الله محمد بن مر الرازي في كتابه اي تشه «تأبيس 


٠‏ تموجَد که مثا في کلام حلي غير ولا یلق: أبي عل 


٠‏ وهم جهمية المريسية: قطالفة المريسية 


ن غياث المریسي باظهار مقالة الجهمية اقبت 


ااي كريمة المدري مولاخمالہتدادی المري+ ضال مدع :مت 


سنة ثماني عشرۃ وماعين. (اتظر:#السيرة (۱۰/ 1۹۹ 0۳۰۲] 


7 أشهرها: فی عشملا بن سعید على المريسي الجهسي امد يما ترق على له في 
تیه ما مان بن سعيد ارم 


ار بن آخند الهمدائي! 


ای الختین البطريه 
أي خاب لزي تقریخ: هي بتیا 


بل ره ناه مغ 


یهن من نایب 


کے ہوم 


- آبئة الیُتی 
ازم تروشم از لوم زغم أذ هذا القزل الشارق في خؤلاهٍ 
(1) «النداني؛ باالدال+ وإسكان «الميم؛» نسبة إلى قيلة همدان وإذا كان 
(الهَمذائي) باالڈال* نب إلى قيلة همذان وهي قيلة أخرىء راللي 
تکام عنه هو عبد الجبار المشداني 
وهو عبد الجبار بن احمد بن خليل ابو الحسن الهمداني المشهور 
بالقاضي» عبد الجيار من ات۳ 


4:1 ] انر #السيرة 1۱۷ ۱۸4 


ی لا تخل ابلط في هذا التب 


[بیان ببعض الکتب التي عنيت بنقل مذهب السلف] 


بي سرَيْجء ؛زالژد غلی الجھمیت لاق وَل لك »اه عير 


(۱) وعلى هذا: یکون أكثر الملماء على تکفیرهم؛ ومنهم من پڈعهم؛ ومن 

العلماء من کقر سابع عامتهم. والذین جامر بعدحم في ارو 
ة من هؤلاء المتكلمين على مذعب المريسية» لان المريسية کانو! 
في القرث الثالث. وهذا لمن جاء من بعدهم في القرون المتأخرة آي ؛ ان 
أتوالهم في نفي الصفات هي مین قول المريسي» فكل من نکر أسماء لله 
وصفانہ كفره العلماء: لکن المعين لا بد أن تقوم عليه ال 


(1) كل هذا اتساب للست يعني: كتاب الك لفلان وتاب اس افلان: 


الله بن خمد لةه با 


وللمروزي» وَلِأبِي داود السجسائی: زلائن أبي يبء وله لأبي 
٠ 17‏ وكتاب «الرد على الجهمية» لمید الله ين محمد 


ا امه لأبي عبد اله 


ار وكتاب ؛الژد على الجهمية» فا بي شیر الدارمي 
0 الْمَكُيْ اجب االخیتہ ہي ال غلی 
دبي" 


م رع تکام 


مد المزیز امک ثابت ال إلیہ وبعض الناس يشكك 

الحیدۃہ: ولكن شيخ الاسلام بری أنه ثابت؛ والکتابِ مصلف 
تي مناظرة الجهم* 
وهنا بسا المزلف کل أسماة كنب کر لعلماء وأئمة كلهم ردوا على 
الجهمية والمعطلة, مما يدل على فاد تحلتهم! وان السلف أجمعوا على 
بطلان مذعبهم فتابعٌ اللماء في الرد عليهم وتصنيقهم في لك والاكثار 
مه بری الشيخ رحمه الله - کل ذلك - من أقوى الأدلة والحجج على 
غلالهم 

1 ار فر تعارقی ال و 


OF eee 9۹8)ءر ین‎ - 04 


1917 ا 
دک 


الب إلة 


[في مجمل اعتقاد السلف في صفات الله تعالی] 
اقول الال في بیع هذا التَاب: أذ وف الله بنا وف 


له ف ہنا رسفا بو السابشون 


(۱) هله القامدة: هي الأصل في یاب الأسماء والصفات وهي : أن ُوصف الله 
یما وَصّف به تقه أو وصقه يه رسوله ای وينقي عنه ما تفه هن نف أو نفاہ 


عه رسوله 3 


ارق 


الحديث؛ وكذلك السلف الصالح 
ساروا على هذا المتهح7*. 


هذه قاعدة في باب الاسنا 


والصغات» وهي أنه: لا يت لله إلا ما أنه 
الق آو هه رسوله وی عنه ماتقاہ عن تفه أز نفاء عنه رسوله» وأما 
با رقف فبهاء مثل: الجسم 
والحيّر ولفرض والجهة وما أشبه ذلك قان هذه الألفاظ لا تبت ولا 


الأشیاء رالالفاظ التي لم تبت لا نياو 


ثفی: رشن أطلفها یا وا فيسطسر وسال عن ٹرادہ متهاء نآرد 
الممنى الحق أبل ويُرة اللفظ فإذا اطلق - متلا - فقال: إن لله جسمًا 
فنقول: ما مرادك من جسم؟ فإذا فال: إن المراد إنه متصفٌ بالصفات: 
فنفول: إن هذا الممنى حق؛ لکن لا تقل: جسم؛ لا هذا الفظ لم برد في 
الكتاب والسنة: ولا قال: لیس بجسم» ققول: ما ٹرادلا؟ فإذا قال: > 


3 الق اسیمرع التتارى» (۳/ 07 استاج السنةہ (۲/ 04۲۴ء راشان الدع 
اللخطاني نص -1١1‏ 115). 


7 0118 
0 0 


م أخمد عبات : لا برض الله إلا با زضف بو نله أو 


8 لا ارز الثرآن زالخديت» 


رذعب الشلف؛ الهم وذ الله بنا رض به لته زہنا وله 


ي : إنه مه عن النفائص: قلنا: هذا حق؛ وإذا قال: مرادي: ليس 
بجسم أي: لبس له صفات» فیکون ما باطلاء اي الفظ باطل رالمنی 
باطل: وهكذا القول في الالفاظ التي هي من هذا الاب 0۳2 

)١(‏ أي: لا بحژفون التنظء ولا بحژفرن المعنی١‏ فلا یمطلون صفاتہ: ولا 
بنفونها؛ ول بکیفونها فانک کان يفول الال :لہ على کییة كذاء ارلا 
تثبل) ومن قرله: أي لا بمأل بشيء من مخلوقاہ. كما قال -سبحانه- عن 
نت : وان کینی. تن وَْرَ التميع الي اقفر 1۱49 

(5) المقصرد بقرله: «أغلم الخلق ہما يقول» إلخ: هر الرسول -عليه الصلاۃ 
والسلام- نالرسول 18 أنصح الناس: فالمبتدهة الذين بفولون! إن 
الرسول اراد معلی آخره لقول لهم: الرسول أفصح الخلق؛ ولو آراد 
المعنى الآخر ليه ولكان ننه أن يقرل: معلی (استوى) أي 


۳1 انظر: اعرہ تعارض العقل رالقل؛ (۱/ ۱۲۲۹-1۲۸ ۲0۱ 


« (استولی)ء لکن هل الرسول - كما تزعمون- اراد من الناس أن هما 
ویناملوا لیخترعوا معاني أخرى؟! هذا من أبطل الباطل. 

وكذلك من يقول: لم عرف المعنی+ فيفوض المعنى إلى الله. فهذا لول 
باطل ایشا؛ لان الله قال × نت کر الات بل نز اکر 4 
رهم۸3 ۳()۱۱) رقال :ات ال راء 9 43]4) ولم بقل 
إلا آية الاستواه فلا تتدبروها. فالعماني معروقة؛ وکذلك الالفاظ 
ممروفة: لکن الكيقية هي التي تفوْض إلى اللہ+ مثل كيقية الاستواہ وغيرها 
من الصفات. 


[مذهب السلف وسط بین التمثيل والتعطيل] 


إذا قان القابل: ل تان ۱ 


نز آڑ یناه ول ذلك تخا نو ذلك من 


ان الله على القزش إلا ما پیٹ لآ جنم تاق 


اب لهذا للیرم. ما انبره تليق 
عن من لززم اه الي 


لی آي جشم تان عقا الا 


بخلال الله لی وَيَخْتصُ به قلا لزق 


وه حایس رقي النخلوني على النخلوي وملزوماتها 
[العقل الصحيح يوافق النقل الصریع] 
الم ین فی الل یجان لالج ما مرج 
الط اة ألا لین ذا النزفیع لا بك 
ات ای على الح تن تان في 
ذلك هل یبر 
ثغ الاو للكتاب رالمئة تلف 


له بالمخلرقات. فكل طاغة تذعي أن عقلها أحال 
مختلط: ليس عندهم شيء منضبط ؛ لأنهم رجموا إلى عقولهم» والعقول 


وزبالة أذمانهم وحثالة أقكارهم: التي هي غير منضيطة. 
أمرهم پالسل بالكتاب 


ناه تعالى لم یخلھم إلى أمر غير متضبط: | 


وسنة رسوله و حيث أتزل الکتاب للهداية 


ترا؟؟ فهانا مستحيل بڑھمھم! نم الذي ماد الروح» والمقصود 
أنه إذا تح هذا الاب - أي: باب التأويل - ضاع الدين -والعياذ بالله- 

(۲) كذلك الذین بتفون القوقیة والعلو يقولون: کو فرق العرش مستحيلاه 
لاه إذا صار قوق المرش صار متحيرًا ومحدودًا وجسمّاء وهذا ت له 
تعالی: ولله أعلى من أن يكون جسماء وأن يكون محدوڈا: ا يستحيل 
أن کون قوق العرش . ونحن تقول: لذارا هله التيجة الباطلة» على 
تلك المقدمات الفاسدة» فأين يكوت الله عندهم؟! 
قال بعضهم: يكون قي كل مكان. وقال آخرون: ثقي النفيضين 
قتقول: لا داخل المالم ولا خارجه؛ ولا فرقه ولا تحت؛ ولا 
مان له ولا محايز له. ولا متصلّ به ولا متقصل عنه. فماذا يكو هلا؟ 
العدم! بل العدم كائن» هر اعظم وأعظم -والمیاذ له استحو عليهم 
الشیطان فأوصلهم إلى هله الحا 

(۴ .يعني العقول متضاریةہ فهذا بذعي أن العقل يُجيز عذاء والآخر يعي = 


لكاب والسة لجدك: ت اني آخر أجدل مت وآشد جدا رد اكاب 


(1) يمني: بطل دعواء بان ال يحيل ذلك و 


) اخرجہ ابن بطة في باه (44*)» اي في اشمپ امن (+۸1۹ - تحقیق 
خلرل) ورواہ أبن الپروي في «ذم الكلامه (۸0۷-۸۵۹): واللالكائي في «السنةة. 
(ء ۹ء رای تیم «الحليةة (1/ 77). وصححہ الشيخ الثاني في 


مختصر الم (ص/ 10۰ 


والثایث: أذ غائة مي الأمور فد یمن الژشول 98 جاه بها 


پالاضطزار تنا شیم أله جاه بالطلزاب الكَشي وضزم هر زتشان 


َالباِديُة"” في الح رالا ره 


عن؛ ومع کل إنسان بعلم 
وإحاطته واطلاعه» وهو مع المؤمتين بتصرء وعونہ وتأييده؛ وهو مع ذلك 
قوق المرٹی سيحاته وتعالی+ فاي إحالة قي هذا؟! 

() بمني: الو تج باب الناویل۔ فسيتسلط القرامطة والباطنية على الجهمية. 
والممتزلة» فالجهمية والممترلة قالوا: تون الصفات: کالعلم والسمع ٠‏ 
والبصره والاستواء» ویحیلون أن يتصف الله بشيء من ذلك: قإذا توا 
عن ذلك؟ أجابوا؛ أن اتصافه بھذہ الصفات مما تحيله العقول ولا تلا 
فاذا طولیرا سير ممانيهاء قالوا! المراد بها المماني المجازیة: قممنى 
استوى أي: استولى وهكذا 
وسن هذا الباب - آعني: باب اتأریل - ولجت الترانط** ۱‏ 


)مم اع حمدن الفرسطي :وان رجلا و سار اله أحد دا ای ,رده إلى 
ممتقدعم قبل الذعوةء ثم صار يدعو الاس [ليهاء وضل ہپ خلق كثيره وا 
اهرهم في عام ۲۸۱ھ في اة لمعتضد: ودخلرا مكة سنة ۳۱۷ واقطموا الجر 
الأسوده وقطرا لسن في الحرم: وقد أعيد الحجر الأسود لیمک سے 2۵۳۴۹ 


العلم والرحمةء فإدا كان يجوز لكم هذا التأويل» قما الذي یمتا من 


یکا تسلطوا عليهم: لما حوا باب ال لهم - يعني المعتزلة والجهمية 
فتحوا الباب للقرامطة والباطنية - قاولوا تصوص الصلاة والزكاة والصوم 
والحج والبمث والجنة ار وقالرا: هذه التصرص ليست على غاهرهاه 
فالدين تسوا لهم الاب هم الجهمية وعذا من جنايات التأويل فاد 


(۱) لاهم أرلرا هذه العبادات. وما جامت به الوّات: فلم يكن عندهم « 


الدين بالضرور. [انظر #القرق بين القرق» (مى*7؟): «انظادات فرق السلمين 
والسٹر کیئ+ (1)1۲۲, 1 
[ سموا بذلك؛ لأنهم بغولون: إن قصومی ظامڑا با ولكل نتزعل رب 


» صوم ولا صلاة ولا زکاۃ: ولا بعث ولا جنة ولا نار کل 
(1) لان العقل الصریح یرائق النقل الصریع؛ والشريعة ما جامت بشيء یناف 
المقول الصريحة. ولكن جاءت بما حير فيه العقول ولا تدركه على 


ريع لم تأت بشيء تحيله العقول» وانما جامت بشيء تتحير 

قي العقول 
وهذا هو معنی قول العلماء: الشريعة جامت بمحارات العقول لا 
بسحالاتھاء يمني جات بما تتحير فيه المقول لا بما تحيله وتگره فالعقل 
الصريح یوائق النقل الصحيح؛ ولهذا ألف شبخ الاسلام كف کب سنا 
«موافقة النقل الصحيح للعقل الصربح» وھ کاب عظیم 

() الأساطين 


القحول رالعقلاء من الفلاسفة والقدامى وغيرهم معترفون «. 


» وله ألقاب کر متها القرامطةہ والخرمہة؛ والاسماعيلية؛ والمزدكية؛ والتعليمية, 
والايكية؛ والسيمية, والملحدة. مهم التصيرية» والدروزہ وهم بمقدرن أن الال لا 
يوصف پوجود ولا عدم ولا هو معلوم ولا مجھول+ وملعيهم في البوات قريب من 
ملب الفلاسفة ٠‏ ويقولوث: إن لايد في کل عصر من إمام معصوم قائم بالحق نجع 
له في تأويل الظواعرہ فا على إنکار القبامة: والمنقول عنم الاباحة الط 
ورقع الحجاب؛ واستاحة المحظررات: والکار الشرائع+ وهم كرون ذلك ا ثب 
هم . انظر: «الملل واحل؛ اللشهرستائي: (۳۲۰۲۹/۲): اوااعقادات فرق 
السلمين والمشركين»: (118): راقشائ الياطيةة اللنزالي: 003080110 
رای یی الجهمية» الطبمة لقديمة (100/0- 0770 دصر في الب 
Fj)‏ 


سبنا؛ فابتد موا القول بقدم العائم وقالوا؛ إن العالم قدهم , وهذا معناء ناژ 


قال: (على أن الوجوہ الأساطين من مولاء الفحول معترفون پان العقل لا 
سیل له إلى اليقين في عامة المطالب الالهية». 

رالعتی؛آن العقل لا یصل إلى الین في عامة المطالب الالهية ٠‏ وإلما هذا 
من خواص الوحي: ومنا جاء په لوح 


نذ ال تعالى على لحان زشوله کا من أثر 


یاب بالل زالیژم الم تا هقی الله به جاده وشن به رل 


ك من نرو زالضخ 


ل عة زفترثه زاره تحمل 
لام .ولا يدل امن إا مخ تفص عليه شابن غخزه 
عَنْ تان ليو انا عنم إزلذته ال 


(۱) بعث اله تعالى رسوله بالهدی ودين الحق» والهدى ودين الحق صله یمان 
بالمبدأ والسمادہ وان اله عو الخالق الرازق المدبر المحي المميت 
المستحق للمبادةء وأنه بيعث من في القبور ویجازبھم ويحاسبهم 

(۲) آي: انه 8ف اکمل الخلق علمًاء وأقدرهم على الافصاح: وأكملهم ابا 
من جهة بيان مراده» واتقاء الجهل والعجز عنه؛ وال مع حصول 
الارادة والرغية النامتين في تبلیغ ما أرسل به» مع الحرص والاشفاق على 
عن ارسل إلبهم؛ حى حاطب الله تعالى بقولہ: تما جع للد تى 
تیم لآ بز بها الث سا (6 » کیب اه لاه كاد أن هلك 
نفسه في إبلاغهم وعدايتهم! سا عليهم إذا لم يؤمنوا. 

(۴) والرسول تات في حقه الثلاث: فهو أعلم الخلق» وأنصح الخلق» - 


مر الاي في تتا ہر في تاي ہہ 


الا في نري على ابلاغ اي ومع وجوم لقث 


یلم وَِلمُهُ بيك مُرْ آغتل الٹلرم 


وأنصمهم» ومندہ قدرۃ على یه و تان ونکت هن 


ررغية في تیلیغ رسالة ری 


)١(‏ كما ول هذا الفلاسقۃء فإن بعضهم يقول: اق وخ 


المجهلة یقولو لا يعلم مماتي الصقات: ولكن الفلاسقة 


يعلموتها وكذلك الوید! وبعضهم يقول: عإتها ولكن ما يها بل 
كتنها؛ لان مصلحة الاس في ان يكتمها؛ لأنه يخاطبهم من باب الخطاب 
الجمهوري» وهر ما يصلح للجمهوره وان کان ۳ 

فبعضهم بقرل: الرسول كذب؛ ولم بين الحفائق» مع أنه كان يعلمها لك 
يتن ضدها؛ لان مصلحة الاس تقتضي ذلك فهر -رإن كان لب لکن 
قب لهم ولم يكذب عليهم» نهر لت لمصلحتھم! هكذا يقول عض 
الفلاسفة؛ نسال اك الما . فالشيخ ها برة عليهم؛ رطخا ان الرسول 
پ5 أكمل الخلی, راعلم الخلق وأنصح الخلق؛ وأقدرهم على الياذ» 


العقل رت (۱ ٩‏ 


خذا الاب خلی سيل الاشطانة' 
[الطوائف المنحرفة عن طريقة السلف] 


غن طريقهم: هم لاث طایف: آفل التخبيل» 


(۱) يمني قي باب الأسماء والصفات: وباب المماد والجزاء والصاب على 


وجرن ۵ ما أله لضه: أو أبن 


رسوله من الاسماء والصقات» ويتفون عه ما تى عن نفهء وییتون 
البعث والمعاد والجزاء والنشور . وأما أعداؤهم -آعداہ الرسل- فهم على 
طيقات ثلات: أهل التخييل: وأهل التأويل: آهل التجھیل 
أما ال یل - كما سباتي- قيقولون: إن ما ذكره انيه عن اله وعن الوم 
خر والجنة واثار: كل ذلك من باب الخيال؛ لا حقيقة ل٠‏ لکن الانياه 
لت ای هله مور من ياب الخطاب الجتھوری: ويخاطبوتهم بهذ 
الأمور اد من أجل إصلاح أحوالهم؛ رإلا فلا جنة ولا نار ولا بعث ولا 
كذاء لکن الني رجل عبقري پوس الناس قخطابه لهم من أجل سیاستھم 
فقط؛ فهؤلاء الفلاسنة کفروا بيب هله المقالة وغيرها 
وأما اویل قهر التحریف: هذا قد ارتكيه الجهمية وغيرهم من محرفة. 
الصفات» وأما أعل التأريل والتجهيل فهم لین لون الأنياء؛ ورن 
ان الأئیاہ جاعلون یاتصوصی: يعني: جاعلین بمعانبھاد وہفولوڈ: إن من 
الفلاسفة من بنآمهاء فيجعلرن الفلاسفة أفضل من الأنياه!!. 
ومنهم من يقول - كما مض -: إن الرسول غلمها لکن ما بیٹھا لاس 
ركمها لان المصلحة تتضي هذا نسال الله السلامة والمافية؛ = 


o : 7 49پ‎ 75۷ 


(الطائفة الأولى: أهل التخييل 


نائل اشنہیل: هم الشتفلبن؛ ون تنك یلع من تقلم 


- هي من پاپ التخیل وان اي‎ ٠ 


(۱) يمني: أن هله الحقاتق المذ كور 


بزممهم - بُخيْلها لاس کانها حقاتن حى تقيم أمورهم وتصلح 


احوالهم: ولا يعتدي بعضهم على بعض؛ لانهم إذا قبل لهم" هناك جنة 
نار وهناك بعث ونشوره خافواء فلا يعتدي بعضهم على بعض» 
ففي الحقيفة ! لا جنة ولا ار ولا يعث - تعوة باه - قهؤلاء هم امل 
الخيل؛ وهم ملاحدة قد کفروا وألحدوا بقرلهم: إن ابي رجل عبقري ٠‏ 
مرهوب؛ والتبوة عیةہ رأنه يسوس الناس؛ تعوة با متهم 


۸1 انظر: ره مرش الملل واقق+ (1/ ۰۱۳ 6۱0 


اتادات السجية عل تم وق 


ويلع من پگول: إلى 


تاها ود بن اللي نع 


زه إلى اشیقاد غاد الأبذان مع آله بط 
الله اون ويَشْرئُون. تغ أن ذلك باط له لا 
ْمَل إلا بهذ الطريي الي تشن الب لِمَْلْحةٍ 
في موص الاينان ال ازع ال خی 
(۱) قول آمل التخیل و ة تقول: الرسول و لا يعلم 
لانه جاعل بهاء ولکن الذي يعلمها هم القلاسقة والأولياء» 
والرسول بها جاعل ئی بشيء بل 
والطائفة الأخرى تقول: الرسول غلم معتاها لکن ما یْتھاء وکتم الحق+ 
لان مصلحة الناس إثما هي في الكتمان. وإخبارهم بغیر الحقائق؛ ويفير 
الراع؛ قهم طاان؛ كلهم ملاحدة: الذي يجهلون الرسول بقولون: لم 
يعلم الحفاتی» والذين يقولوت إنه نها وتكتمهاء نعوذ بالله 
وطاتفة من مولءبقولون: إن الرسول إذا قرأ فول تعالى - مدلا - ۱ ال 
عل لشي نشت )نه ابام لم عرف معناهاء وا فا ول تعالى - مدلا 
- اه الک يبه بابر + .مرف یي معنى يصعده ولا 
يعرف معنی استوی ؛ لکن الذي يعلم هذا الفلاسفة ایا الذین يجعلرنهم 
أعلم باللہ من الأنياء والرسلين. 
(؟) اي: يقولون: الرسول نت . لکن یکذب لهم؛ لم يكذب عليهم؛ = 


لخا ليو طريلك ال 
نة ااية: أهل افأريل 
رآنا اغل رل ولو 1 د اشوس لْرَارِدَةٌ في الطقاب لم 


لد بها الول 4 أن نع اس الباطل» 


التلاجتن والاسماميلية لوهم 


و َسَة بها تنا 
ذل ين لهم بلك التتابی, ولا َم هون زا أذ ترا 
جُتھٹرا في مرف بلك اللشومي عن 


یام رتم إثقاث أثقانهم وَعْفولهمْ في 


دلولا ولو 


را لاه عن لله وت یروا الق ین ثر چ 


زا ف ول اتل نتر زمن ةخل مَمَهُمْقِي 

< ورن ہین من يكذب لك ومن یکذب عليك؛ تخب اي بالمعاد وهو 
كاذب بذلك - كما يزعمون - تيه مصلحة للتاس» بل المصلحة تقتضي آذ 
يُخبرهم بخلاف الحقیفة والحقیقة عدم ثبوت شيء من ذلك أو وجودهه 
سوه أخبرهم بمعاد الأبدا: والجنة+ واه ار بصقات لله تعالى: لس 
هذا من جنس الحقيقة اصلاه وإنما يذكره للناس لیسوسهم: ويُصلح 
أحرالهم فلهذا نا کلب لمصلحتهم؛ هكذا بفولون -والعباة اھ وهذا من 
أبطل الباطل: ومن أعظم الکفر 

(۱) (الاعمال) مثل! الصلاة: والصيام والزكاة: قمتهم من يقر بالامر يها 
ومتهم من بقول: الصلاة: والزكاة إنما زمر بها العائئة - عامة الناس - 

أما الخواص والاولیاہ فلا يؤمرون بهاء فلا صلاة ولا زكاة علیھم: 


4 عليهم في خم اد م ولاو إا فان 


ره اللاي عن وین نوز بجلاب لاه ام نظاررا 


بلطم اي رايع کبیزو مم - في الخقيقة - لا بلاشتام 


وهم أهل التحريف 
الرسول الم مين معاني 
نصوص الصفات. كقوله تعالی: ی 4 ہیں 
الکن کٹا إلى العقول: وإلى من بي بعده من أهل النظرء ليتأملوها بعقولھم: ٹم 
ینأولوتھا حتى یعرقوا معناها الباطن. 
فندهم - ملد - إذا قال الرسول: (استوى)» فمقصوده (الاسیلام): ولکن 
السلف لم يتين لهم مقصوده: حتی جاء علماء الکلام بعد ذلك وأتميوا أذعاتهم 
وكتوها حتى استخرجوا تلك الماني الياطية؛ وقاوا: معنی ستوی آي: استولی+ 
وممنى البد: القدرة وهكذاء فهذا قول الجهمية والتزلق والأشاعرة وغیرهم من 
یحژفون نصوص الصفات ويتأؤلونها بتأوبلات باطلة. 

(1) يمني الذين قصد اش ال عليهم هم : الجهمية: والممتزلة والأشامرة 
لین بحرفون نصوص الصفات ویولون: معنى استوی استولى : هذا هو 
الذي تصده: فالحاصلُ: أن هذه القترى تعلق بالرد على مؤلاء المؤولين 
اللصفات الالهية. 

(7) المقصردٌ ب (الأرّلين):أعل التخيل: فهزلاء کفرۃ ملاحدةٌ: والناس 
يعرفون هلاه فامرهم واضخ؛ لا بلج لکن المصيية في الجهمية 
والمعتزلة والأشاعرة الذين يحرفون نصوص الصفات۰ وبطلي - 


(1) هذا قول أمل الكلام ويُسمون 


كالجهمية: والمعتزلة: وغيرهم٠‏ وه 


(۱) يعني هؤلاء الجهمية والممتزلة تظاهروا بنصر السنة٠‏ فيقول الشيخ كله 
في الحقیقة لا نصروا الأسلام؛ ولا كسروا أهل الشرك: فالا للاسلام 
نصروا ولا للفلاسقة کسروا)؛ فالفلاسفة الملاحدة لم یکسروهم ولا 
ناظروهم: ولا أبطلرا حججھم؛ ولانصروا الاسلام: لاهذا ولاهذاء [ما 
نصروا الاسلام ولا مرف عنھم المبادڈا 
وحزلا الجهمية والمعتزلة لا مرف أن منهم اه وأنهم هل خشية وأهل 
تقی؛ ولا با اند متهم في ردهم على الفلاسفة؛ بل نما أخذوا عن 
الفلاسفۃہ فلا للاسلام تصروا ولا للفلاسقة كسرراء فلا قا 
رالحال على ماوكا 

(1) أي أن الفلاسقة نسللوا على أهل الكلام من الجهمية والمعتزلة ونحوهم؛ 

الا حژفوا نصوص الصفات؛ فقالوا - مثلا - (استوى) معناها استولى ٠‏ 

ر(البد) في قوله ما : جيه ال َر ا رف ۷ب ٠١‏ نها النعمة 

والقدرة» فدخل من هذا الاب الفلاسقة فقالرا: وكذلك: فان المراد 
ب(البعث) بعك الأرواح ؛ لا ادن فاٹھا ات۱ اما تبمث الاندا 
والصلاة.أيفًا. معناما: اسماء لخسة اشخاص هم: علي وفاطمة والحسن 
والحسین رمحن نهذه في الصلاة. راتا الصيام فهو کمان سر > 


و نعمت السيكية علو التو السوية 


٭ الستايخ - یعنون: مشايخهم -: والحج: السْفر إلى شيوخهم؛ وهکذا 
فلا قالت لهم الجهمية والمعتزلۃ: هذا النوع من التأويل محم » وتأوبلكم 
لليمث والجنة والنار؛ يذلك كفرٌء وكذلك جعلکم يها من جنس الخیال+ 
لا الحقیفة: فان هؤلاء الفلاسفة الملاحدة پچیلولهم بقولهم: وأنتم ایشا 
أولشم الاستواء ٠‏ بالاستیلاہ: واليد؛ بالقدرة. تکیف جاز لکم أن توولوا 
النصوص؛ وتحن لا يجو نا أن توژل النصوص والمعاني؟ فإذا كان - في 
الاصل - التاريل حراما؛ فیحرم علينا وعليكم» وان كان - في الاصل - 
جائزا؛ قیجوز لا ولکم! 
فانظر كيف تلط عليهم ؤلاء الملاحدة لما فتخوا لهم ياب (التأويل): 
وفالرا لهم - كما عم -: آنتم الآن توزلون ولا تؤّل! إن كان تأوبلنا 
ممنوعا تأويلكم ممنوع+ وان کان تأويلكم جائرًا ایا جائز+ نما فرق 
بین هذا وعذا؟ أنتم تفولون: استوی: أي: استولی+ وتحن تقول: ام 
بعت الأرواح . وام تقولون: الصلاة عبادة: وهي صلواتٌ خمس مت 
بالنكير ومختمۃ بالتسليم» ونحن تقول: بل هي آسماء لخمسة آشخاص: 
والصيام: مان سر المشابخ! فان قالوا لهم : هذا تأويل محرّم: قالت لهم 
الفلاسفة: وأنتم ازلتم+ فما الذي ييح لكم التاویل ويحومه علينا؟ فتسآطوا 
عليهم يسبب التأريل؛ وفتحوا لهم به باب ال .. . فلما استظهرت 
الفلاسقة على هؤلاء المتكلمين» لجاوا إلى الاحتجاج عليهم بالضرورات 
المعلومة من دين الرسلء فقالوا: نحن تلم بالاضطرار أن الرسل جامت 
بالبعث والْتعاده فتأويلكم هذا باطل؛ لان هذا ضرورة جاەت بها الرسل 
فكان احتجاجهم على الفلاسقة بهذا الأمرء هو عبن احتجاج أهل السنة 
عليهم؛ فيما تازلوه من الصفات؛ كالاستواء والید» ونحوهما؛ كما میٹیڑ 
إليه النلفٌ بعد هذا 


70 0] و 


ڈول بالناب: آعم من لزارغا بالتغاو: أن 


ملح أن إفرار اا 
از النغام أَمْظمُ من إل 


اب وقیف يَجُورُ تغ هذا آذ کون 


(۱) يمني أن اهل السنة ليوا عليهم الحجة: أي أن الّحُجّة التي احتجرا بها على 
القلاسغة الملاحدۃء اح بها هل اة عليهم في تأويل الصفات: قان 
الفلاسفة لما آژلرا تصوص البعث والعقاد والجتة والتارہ رة عليهم 
الجھمیة والمعتزلة وقالوا: نحن تعلم بالاضطرار - من دين الرسول - أن 
المماد ثايت» وآن الجنة والار ٹابتان: وأنه أمر ضروري لا جذال ف 
نقال لهم أهل السنة: ونحن تعلم بالضرورة أن ارسول جاء بالاسماہ 
والصفات؛ وان إثباتها في جمیع الكتب؛ وان الشبهة التي تدل على تأويلها 
باطلة؛ فاحنجوا عليهم بمثل ما احتجوا هم به على القلاسقة 

)٢(‏ يعني: تصوص الصفات: 
أولا: أكثر من نصوص المعاد. 
ثايًا: أن المشركين کانوا یفژرن بهاء وإتما کانوا ينكرون المعاد ولا 

بفزونه فكيف يبيغ لكم أن نازلوا الصفات+ وهي في الکتب ال ار 

من نصوص البعث والمعاد؛ ولم یکره أحد حى من المشركين. 


3 مت مسحي علو التو 


تا أخبز به من العلقاب ین گنا أخيز پو ونا غير بو من الاو 
أبنا: تقذ ملم أل قو فد ذم ال التب على 
تا خوفو؛ بدو نثلرغ ‏ الثزاة تشلود؟ من وثر الطفاب: 
فلز تماد هذا بٹا بُ خرف لَكَانَ رلکاز ذیک عَلَبِهمْ ازلی(. 


َكيف زقائرا إلا ڈگزرا تين ينه الطقاب يَضْحْك تا ملم 


على الجهٌمیة والممتزلة. فإذا كانت نصرص الفات أكثر 
فسمناء أن إقرار العقول بها أكثر من قرارھا باليمث والمعاد: نكيف 
بسوغ لکم أن تأولوا الصفات مع أن إقرار العقول بها أكثرء رتم 
تمترقون بان نصوص البعث والمماد لا یمکن أن تؤول» فإذا كان لا شر 
ولا يجوز تأويل نصوص المعاد» فلا يجوز من باب أولى تأويل صوص 
الصفات؛ لأن نصوصها أكثرء وإقرار العقول بها أكثر» حتی المش کین 
لم یکروها 
فحاصل ما تقدم: أن الاقرار بالصفات أعظم من الاقرار بالمعادء وهم 
تنعوا من إنکار تصوص المعاد» فإذا متعوا من تأریل نصوص المعاد 
مع أن إقرار العقول به أقل من الاقرار بالصفات؛ لزمهم الا پزولوا 
تصوص الصفات. 

1) يمني: أن أل الکتاب حژفوا التوراة والانجيل وانکر الله علیهم هذا 
اتحریف» ولم يُذكر أنهم حرّفوا الصفات: فلر کانوا حژفوا 
الصفات لانکره الله عليهم؛ فإذا كان المشركون رن بالصفات: 
واهل الكتاب يقرون بالصفات: قما الذي يدعوكم أبها المؤولون إلى 
اویل الصفات؟ مع ا إقراز العقول بها أكثرء وقد أفر بها 
المشرکوٹ والهود 


بالصفات فيكوتون أحسن حالا من الجهمية والمعتزلة المتكرين لهذه 
الصفة وقيرها 

يمني أذ الني ## لم بمب على اليهرد إباتھم الصقات كما تعيب تا 
الصفات أعل السنة باتهم الصفات! يعني أن الرسول لم يعب الیهرد 
بائبات الصفات ولا ستاهم مجسمة ولا مشبهة! وإنما عابهم لكفرهم 
وتتقصهم للرب» ريما تسبوء له من الأرصاف التي لا تلبق به كقرلهم 
70 )+/ و ہیں 
تعوڈ با 


0 


3 العديث وان سود عم الخ ا وس ۳7۵ 
الفا مقارية. 


التذكوتة في لزان 
زالعمیب؛ وین فيهًا تشریخ بالنتار کنا في القزقن. فإذا جاز أن 
ثاژل السْنَاتُ ابي اتن عََبھا الكتابان تریل الماد الي ار بو 
انی بقلم بالاشطزار من دين الژشولِ 8ك آله 
بلق میتی بلبطفدن" 
[الطائفة الثالئة: أهل التجهيل] 

وا اسف ااك مم غل شهب : مم بر بن 
ون :لول ہل لَمْ يكن 
ات الصّفاتِء ولا جبریل يَمرِفُ تَعَانيَ تلك 


عنلوه؛ ي الطقاب الْسَُابِقَةٍ لصفا 


ن إلى 
20 


اپ ولا السَابقُونَ لو عَرَهُوا وليك0" . 


(۱) إذا كانت الصقات المذكورة في الفرآن هي أيضًا مما اتفقت التوراة مع 
القرآن فيهاء مع اتفراد القرآن بذکر المعادہ ولم يجز مع هذا تأويل: 
المعاد وهو مما انفرد به رن فما افق عليه الكتابان - وهو الصفات - 
من پاپ أولى أنه لا يجوز تأريله. 

(؟) هذا سيق شرحه» ويان ممنی (أهل التأويل) و(أهل التخييل) وان امل 
التخیل هم الین یفولون: إن الرسول ييل للناس آموژا ليست صادقة٠‏ 
كما يقوله من بقوله من الفلاسفة؛ وآمًا أهل التأريل فهم كالجهمية 
والمعتزلة المتأولين نصوص الصفات؛ والمحرفين لهاء وهناك صا 
ثالث من هل التجهيل يجهّلون الرسول -عليه الصلاة والسلام- ويجهلون 
جبریل ويقولون: إن الرسول 25 لا يعرف معاني الصفات+ وجبريل > 


يلون الم اعرا فزلہ ننالی: را یشم تايبا 
ده » فا رقف كثير الكلف غلی فزله: لت 


مز زلف ضجيخ كن ل لوق مان الام 


المڈکوز في تلام الله مر 
ورا في لا 
[معاني التأويل في اصطلاح المتأخرين واصطلاح جمهور المفسرین, 
ومعناه في النصوص الواردة في القرآن والسنة] 
ین الأول بر ه قلاث مَمَانِ: فالتأِيلُ في اشطلاج وبر من 


= كذلك لا مرف مماني الصفات ويقرلرن إن الني 9 إذا قرا: اليتق 
الف تن( رل ۰49 فإنه لا پدري معتی استوى؛ ولاجبريل يعرف 
معناما! نهزلاء هم ان امل اتجهیل؛ لالهم يجمّلرن اللي 26 
ریجهلرن جبريل بمعائي تصوص الصقات 
(۱) يعني ظنوا نیم ما وا الملم پالصفات إلى الله» وجهلرا ابي لا 
والابقين الأرلين بمعانھا؛ ظلواأنهم يذلك قد عملرا بفرلہ تعاش :2 
قاری إلا یہ زک هد 49 ابا على معناها عند المنأخرين -. 
كما سیاتي باه - فجټلوا الرسول وجھّلوا جبريل وقالوا: إنهما لاعفا 
ساني آبات المقات! 


ہے النفحات المسكية على الفتوى الحموية 
سا سح 
۱ 


CA‏ صَوّف ال عَنٍ الاخیمَال الراجح إِلَى الاخیمال 
يك یلیل یفن َلك“ فلا یکون مَعْتى اللّفْظٍِ الْمُوَافِقٍ لِدَلَال 
ظامرء اوی عَلَى اضطلاح هَولَاءِ؛ وَظَتُوا أن مُرَادَ له بفظ الیل 
دك وَأَنَ ِلُسُوص وی یحالف مَذْلُولَهَا لا یمه الا ال آو یلم 
نمرون 
ٿم كير من مَژّلاء يَقُولُونَ: تُجْرَى عَلَى ظامرها. فظامرها مراد مَمَ 
تلهم : إن لها تأویلا بهذا المَعتی لا يَعلَمُهُ إلا اللهُ. وَهَذَا کال وَكَمَ 
(۱) وهو معنی حادث من المتأخرین: فادّعاء أن التأویل يأتي في الشريعة على 
هذا المعنی» الذي هو صرف اللفظ عن الاحتمال الراجح إلى الاحتمال 
المرجوح بدلیل يقترن به أمرٌ باطل» واصطلاح مُبْتَدَعَ . 
فان هؤلاء يقولون - مثلاء بناۂ على هذا الاصطلاح الحادث - نصرف 
معنى استوی. الدال على العلو والارتفاع والصعودء والاستقرار عن 
المعنى الراجح إلى المعنى المرجوح» وهو استولى لدليل يقترن به وهو 
العقل» الذي دل على أن الاستواء لا يليق بالله -بزعمهم- فهذا باطل لا 
شك في بطلانه . 
وإنما التأويل له معنيان عند السلف: المعنى الأول: التأويل بمعنى 
التفسيرء وهو كقول ابن جرير: «القول في تأويل قول الله تعالی» أي في 
بے جو ساس يسيم ةيبنت الكلام كما 
قال تعالی : مایم تأیه اکچ زآل عمران: الآية ۷] يعني : الحقيقة التي 
تؤول إليهاء حقائق الصفات وحقائق الجنة» وما أخبر الله به في الجنة من 
النعیم ونحوه» كل هذا لا يعلمه إلا ال[ "". 


]1۰[ انظر : «مجموع الفتاوی» (۱۳/ ۵ ۲۸۶- ۲۸۵). 


ان افق ظامرۂ تتأربل تا آختز به في الجن من الافل زالطزب 


(۱) كيف يقولون تجرى على ظامرھاء ثم بفولون إن لھا تأريلا لا يعلمه إلا 
الله؟ فهذا تاقض ين 

(1) فقول تعالى : را بت یت 
أ زرل ایر بے رک سرن ناب 


ل رک سرس یمن تسرد وال 
والأويل على هذا الممنی يكون سا 


۱۴ ۸۸ و«الصراض ار لت 0 


1 انطر: یر الطری؛ (5/ ۱0۱۸۳ شرع سل /1١(‏ 0۱۸ 


3 سد سیت تر سے 
اند الاح زیم الشاغة عبر ذلك مر الْحابث ال 
آلششهاه لا ما بُنصْوْرُ من مُمَابيهًا في فان ویر له انا 


الیک مارك ین ل ق 
تعالی: چ کر ن کنو رثا ل أله ولول د کم ملق باق 
تازه کو کیہ رن اوی ودد وم 

وغذا ایل عُو الي لا ْمُه إلا الله 

تاريل الصّقَاتٍ مُرَ الحقیقۂ الي اث الله لاء وم 
المَجْهُول الي قال فيه لكلف كمالك زغیره: «الاشيزه مَعْلُومْ 


() يمني تأؤهسل سا اتير الف به قي الجنة من الأكل والشرب هو تقس 
الأكل والشرب؛ إذا دل المؤنون الجنة وباشروا الأكل والشرب: نھذہ 
هي الحقيقة» وکذلك: تأریل ما آخبر لله به من قیام الساعة هو قيام الساعة 
ضا 

(1) ومن الشواهد على هذا الممنى : قصة یوسف؛ وقولہ: ال رآ مد مدر 

أي کیمک ند :49 ٹم قوله - كما أخير اله 

عن - بعد ذلك كا ليل يبن ين تب اردد: 48 ۱۰۰) أي : هذه حفيقتها. 

وقع مقتضاها ومضمرنها في الخارج؛ فذلك هو 

اي يثول لها الکلام: 


يعني : وقوع تاريل الرؤياء حيث سجدوا له 


غه أله ال یز ارآ على از زجو: ہیر قغرفة ارب ین 
تابا یز لا بغر اخڈ هال وظیز بل الثلنہ, ونير لا 
إلا الله هد من نی عله هزات 


اللّهُ: آغتذت لِمِبَابِي الصَّالِحِينَ ما عم 
ولا خطر عى قلب بت 
رغذیك مِلغ اة وَنخو ذیك. فَهَذَا من اثأریل الي لا بعلم 


خر اراي تي فده (0۱). والظرتی في نل الناسيزة ۱۳۸۵ 
کلاھما من طریق محمد بن حرب: عن أي سلمة: سلیمان بن سلیم؛ من بي صین 
الکوئی: من أي صالح مولى هت من ابن عباس+ واخرجے الطرق لي اسر 
۷۳۰۷۷ - تعلبق: آسمد شاكر) من طرين» اتا من الکلی عن آي صالح. ول 
ساد واو »الم إن ين جرير لماسالہ من هذا ارج :هنيس نظرۃ: واتار 
ابن كثر في «الضيره (1/ ۷ إلی أن الکلي قد وهم في رن 

ولط را «ترل رن على أربسة أوجه: حلال وحرام لا سع ذا چھلھما 
ووجہ عربي تعرفه العرب» روج تأويل عم لاه ووجه تاريل لا بعلم إلا ل 
ق رمن ال مد کلب 

ولفظ الطبري: اس لیر ارجو: وچ مرف المرب من كلامهاء شرآ 
عدر احڈ بجھالكہ: وتقسیر بعلم له وتضير لا مه تال کر 


83 یت السك علو الف سے 
إلا ال للم مان نا خرطیتا به هم مِنَ الکلام نا 
نا فال تتالی: اھ ی لت از عق فرب 
اہ @ > رت ۰+0 وقال تعالى: ایر یا ار اوسرد 


یسا 


(1) وعدا ےر عو الذي ل يلم إلا اله أي الحقيق الي کول ھا الصقات ٠‏ 


أي : حقاتقهاء وكيقياتهاء کل ذلك لا ملمه إلا الله وكذلك لا بملم حقائق ما 


يكرن في الآخرة إلا الك :ولا يعتي هذا أن معانيها غير مقهزمة؛ بل هي 
عفهومة. لکن حقيقتها وكتهها عو الذي لا بعلمه إلا اللهء ولا شك انتا 
به متا يكون في الجتة من ماء ولین وخمر وعسل 
تفهم منه القدر المنواطن المشترك؛ الذي لاہڈ مته لفهم الخطاب؛ لکن 
الحفيقة التي علبھا هذه لشیم ركيفياتها. فهذا لا يعلمه إلا ال 


1 اخرجہ أحمد (0/ 81ء والطري في «تسيرءة (۱/ ۳۵ ٦۳ء‏ والحاكم في 
)ساد حسن. ولفظ امد 


ارك 10 7[ 
8 الهم : الا ترون من رَُول الله ههه شر آماب. فلا حون في اف 
الأخرى» حلى يشر ما في غلم من امم ال قائرا نينا امل زالشنقه 
ولف الطری: احدٹاالذی انرا رئوتا: آھم انس ونم اي نکن 
إفا تعأموا قشر یات عوهت يسلوا بنا تھا من المیل؛ فطلا ارآ 
والعمل جمبئاہ رآخرجہ یا این اي شیة في لصف ۲۹۹1۹0 

«الطيفات» (9/ 0117 والطماري في شرع مشکل ره (1٥۱8)ء‏ ورای 


ن یفھم القرآن ويفهم ما خوطب به وهو مع کونه 
غير أنه لا بعلم حقائق ما أخبر اله به من امور 


من صفاته؛ ٹھڈا مما اختص الله پعلمه. 


- ۱۔ لکن أخوج الطبري 
۸ تعیق: اصدا ان الرجل سا 
ر آبات لم پجاوزھی حتى بعرف معانيهن والعمل بهن . قال الشيخ أحمد شاک 


اد صحيح » وهر موقوف ی ين صعود؛ ولک مرقوع معنى ؛ لان أن سحو 
نا تعلم القرآن من رسول اله 8ء فهر بسكي ما کان في ذلك العهد لري المبر* 
١‏ اخرجه الطبراتي في الكير ۰۱۱۰۹۷ والطري في اسر (1/ 6۳۹۵ وق في 

اخرج اين ساكر في ریخ دمشق» 018/090 


والحاكم (5/ ۴۰۷ - تططیق: تصش عبد تراه ولداري نيال( 
۳ این اي شية في ؛الشصف؛(۴۰۲۸۷)ء وار نم في "اللي (5/ ۲۷۹ 
۸۰,. رجاه في بعض الروابات أ مرغي ارآ سبع مرا+ وفي بعضها تلا 
رد لکن فال الدمی تي درف ارد لكر (1/ ۱5 ترجا عد أن ارا ار 
على ابن عباس ثلاثين مرة. والذي صح عه ال قال : درغت القرآن على ابن عباس 
سم را ا 
۷ اخرج الخلیب في التب والطته؛ (1/ 
ی 0۰۸ 


٠‏ رصع ليخ لام ار 


الا الأخيرة في 


وج ات سید علو می نید 


ابی على أُسُولٍ النقالات القاسدة التي جف 


اش في تالم ابا با جه ب الژشول قوذ تن 


فیا ره إلى اش نی الشلف من نف کت اقا 
ذلك انز ل اشتریف زالریلاب 
بن قاط الكلف بأ 


)١(‏ تسال لله العافية؛ كيف بصح أت يقال: إن الرسول لا بعلم معاني ما نز 
إلیہ؟1 وكذلك جبريل؟! اتهم يجعلرته ایا بهذه المثابة: وعلى قرلهم 
فلا کون القرآن الذي نزل به جبريل على محمد ھڈی للناس؛ ولا 
بیان وعلى هذا: فالناس يقرؤون كلامًا لا يعرفون معناہ؛ بل بح کون 
الستھم بحروف لا مفلون لها معنی!! وهذا - لا شك - من بطل الباطل ٠‏ 
وٹرفہ مولاہ الملاحدة: مزل القرآن من أن يُستدل به في مثل هل 
المطالب: فلا یکون مُدى ولا یال سواه في هذا الباب» ار في غیرد 


[أقوال أئمة السلف في صفات الله تعالی] 


۸ ۲۰۱ تحقيق : الحاشدي) رجژد 
( أخرجه اليهقي تي "الاس رالمنات»: /٦(‏ ۴۷ دیق الحاشدي)؛ ومن 

ناه بلفظ: موادت على ما جامته: ولالکائی في «السنة؛ (۷۴۶) بانط 
امزوا الاعافیٹ كما جات 


الحا نی + (۱۴/ .)1۰٦‏ 


010-7270 


امث پت یں ۶ا ۷۰۶ا 


تلهم :ابژرما تنا جامث»"" ره على الشتطلق زنزلیم 
ابلا قیف: رة عَلی النللة. زالزغری زنگخول: هما املع الثابمين 


في زتازیغ: ولي ود هم ی لیا في خر اہم اہین 


انا ال الأوزاعي غذا یذ ور أمر جِهُم الْملکر لکن الله وق 
تغرف افاس أن ملعت الف كان جلاک 


زوی أَبُو القاب 


() يعني: قوله: (أمرّوها كما جامت بلا کیق) بلا تأويل للكيقية ولیس 
المرادہ توي المعثىء بل المراد: قهم الممنی؛ وعدم الخوض في 
الكيقيةء وتقويض العلم به - آي بالکیقیة - إلى الله 

(1) فتولهم «آمروها كماجاءت» بدل على آذ لها معاني: جاءت ليفهمها اناس 
وھذا فيه رد على الممطلة الذين يمطلوت الصفات؛ ور على الممثلة الذين 
يشيهون وبمثلون 

(۴) هو ابو القاسم عبد العزيز بن علي بن أحمد اليندادي الازجي» صاب 
حديي وه له مصلف في الصفات؛ توفي سنة 444ه. (تاريخ بندد 
OA A: gly CEA ۰‏ 


(۷۰) اس للشلاله: (۳۱۴) رآخرجہ الدارتطي في «الفاته (۹٦)ءر‏ ابن منده في 
٠التوحيد؛‏ (010) رآخرجہ ایا اليهقي في «الأسماء رالصفاث+ (۲/ 597) تحقیق: 
الحاشدي): راللالكاتي في #السة؛ (۹۳۰)ء والآجري في #الشريمةة (۳/ 9115 - 
تحقیق: الدميجي). وا بط في بان ۳/ ۰0۳01-۲4۱ وصحح إسناده الشيخ 
الحاشدي في تلیقہ على مه والصفات؛ (5/ ۴۷۷). 


۰ ۸۸ والأجري في ری 
ہعقرب بن سقیان في !السعرفة ای 
رج 


٤‏ والالكاتي 01۴19 وا 


[قولهم رحمهم الله في آاستواه والفوقية] 


كلهم ایشا بث من سان بن عبينة فال 


فيد الڑختي ن له ای ات َل الت 


التي یز تقر ومن اللہ تالا على الڑشرل ال له 


َغذا الم زوج عَنْ مالك بن أي بلمید زببقة من غير 


1 


م قال: «لانیزه غير جهو 


ان ہہ وَاجِبٌ واللزال عله بذع وما أزاك 


(1) الأحضاء: العرق الذي اصابه من شدة هذا السوال؛ استکاڑا له 


]روا ليني في «الأسماء والصفات؟ (5/ ۳۰۶ - تحقين: الحاشدي)» رالانکان 
في ؛السنةہ (8٦٦)ء‏ رصحح لابا في امختصر العلوہء صن(151). 

1 أخرجه الدارمي في ارد على الجهمية» می -1۷-٦٦(‏ تحقیق: در ایئرا: الييني 
في له والصقاتہ (1/ ٣۰٢‏ - ۳۰۵ - تحقیق: الحاشدي) وار یم تی 
اماب (۱/ ۳۲۱-۳۲ والالكاني في لس (۳/ 0۳۵۸ وجرد إساده الحا 
في الع 153/ 0401-1-3 وقال اللي في #العلره ص ۱۴۹ تحقیق: شرف 
عبد المقصود): «هذا ابت عن مالك». وصحح الالاني إسناده كما في «مختصر 
العلو؛+ ‏ 01417 


) وقوله: «الاستواء غير مجهول؛ يعني معلوم المعنی في اللغة العربية 


افاستوى أي: استقر وعلا وصعد راز( 


رمعنی قولہ: «والكيف 


الایمان يه 


أي : کیقیة اسثواء الرب غير معقولة: وأما قول 


۰ أي : الابمان بهذه الصفة واجب وقول: وال 
أي: والسزال عن الكيقية بدعت*۳ 

فھذہ قاعدةٌ تجرى في كل صفات الرب؛ قیال مثا - في صفة اه 
معلومةء وکیٹیتھا مجهولةء والايمان بها واجب» والسؤال عتها يدعة 
رهكذا في جميع المفاتل۳ 


() ققولهم «أمزوها كما جامت»: بعتی اموا الصفات كما جامت: بلا تسیر 
اللكينية. ومعلومٌ أن الشيه الذي بتر كما جاد هو الذي بك على ما مل عليه 
من المعنى من حيث كونه كذلك؛ ولیس المرا قاد نالا قل ممانها 
فلا قبل: الاستوظ معلرمٌ؛ وي على معنہ۱ مرادن ات مان فقول: 
الاستواہ معنا الاستفرار والملو والصمود والارتفاع !نها هو ممن (إمرارھا: 
كما جاءت). 


كما يقر المُوضَة ٠‏ الذين بغؤضون معنی الصة ویقولون: لانعرف > 


7ن أنظر: انونیة بن تم (00۰/۱)بشرح اد ین می 
(۷۸) انظر: رسال أثر مالك في الاستودة اللشيخ عبد الرزاق بن عبد السحسن المي 
[] انظر | #مجمرع التاوى» (۳/ 078 (1/ 0٦‏ وامدارج السالكين؛ (1/ ۸۱ 


لتاق ازق گنا جات بلا یف نان لاشیز باه جیکیا لا 


» فیتون مجرد الفظ أما الممنى فيقولون: لا ندري 
ويجعلونها بمثابة الكلمات الأعجمية» التي لا یفھمون معانيها مع أن القرآن: 


٭ ممثى الاستو 


متزل بلسان عرييٌ مین» لک عند هؤلاء في هذا الاب بمتزلة الكلام 
الأعجمي» الذي لا يعرقون له معنى+ على مراد اتل !۳ 
اوعدا - لا شك - أنه غلطء فالتقويض كما قال بعض العلماه: شر من 


یل ومقصودهم بذلك: من یر المماني؛ آي: ساي الصفات٠‏ 
فإنه قد تقدم قول هؤلاء المجهلة بان الرسول+ وجبريل - عليهما السام - لا 
همان معتی فوله تعالى: (الرحمن على العرش استوی)ء ولا غيرها من 
آيات الصفات!! وٹھذا کانوا شزا من الممطلة. 


(1) تصرص الصفات عند هؤلاء المفوضة» بمتزلة الکلمات الا 
تعرف مایا وهذا مذعب باطل؛ إذ ممانيها معروفة 

(1) وهذا صحیح؛ لان نا أبت الس احيج إلى نفي الكقية: اما إذا كان 
االمعنی غبر معلوم فلا يُحتاج» أن يقال: بلا كيف أو الکیف غير معقول ٠‏ 
لائہ يقال یت( الكيف غير معفول واللفظ ایشا غير مقهوم؛ والمعنى ۶ 


۷ 


[۷) انظر* هه اتمارفی؟(۱/ ۰6۳۷۹۰۷۸ (۱/ ۳۶): رایان ٹلیس الجهمية دمن 
۳ 


- غير مفھوم؛ فالحاصل: أن المعتی لو کان غير مفهوم لما احنيج إلى تفي 
الكينية. فلما فى الكيقية دل على أن المعنى معلوم 

(۱) الصفات الخبربة مي التي تت عن طریق المع أي: نم السمغ عليهاء 
والصفات العقلية هي التي دل عليها المقل عتدعم 

() أمزوهاء مع إبقاء دلااتها على ما دلت عليه من المعاني 

(۳) إذ كيف بتقي الكيف والممشى غير مفهسوم؟۱: لاس لر كان هلا 
متصوڈًاء فلا حاجة - حبط - إلى تفي الكيقية؛ فلا ی الكيف دل على 
أن المعنى معلوم. 


يمتي؛ ان اظر والفگر: الذي أَبنا هه إنما هو في السمکنات: اي 
المخلوفات الممكنة الوجودہ الکائة بعد أن لم تكن؛ حيث كانت معدومة 
نم أرجدها ال أما لله تعالى فهر واجب الرججرد لذائه سبحانه وتعالى. 
فالمخلوقات قدرها معلوم. آما الخالق فلا یُحیط الخلق به لمظمته: رل 
نیوک ہو -0/ 

(۴) من لم ید: يعني ليس له بداية: فهو الارل الذي لیس قيله شي ومعنى (ل. 
یموت) أي: لا يفنى ولا بید. وليس له نهاية؛ فهر الأول لیس فبله 
والآخر لیس بعدهشي»» سیحانہ وتمالی عر ال وال تا ول 


غلى غر الملل في تخین مو تزه عن كاين مفو 
طم خلفب لا نگاه ترا 0 3 


ونل السادات رهم هلك گنل 


أقولهم رحمهم الله في 


المؤمنين لريهم يوم 


ك عن تلف مق تا آ 


مَك الله - 


اہر 
ین ليه بنخزك عن تفرقة 
وف فنا نك عم ما تع 


نر ما وف باه لام تغرف قنز ما 


م۳۳ تلف غلى زو 


من طاغیه أز تنزجر ہہ عَنْ حَيْءِ من تنعییه؟ قأمًا الي جَحَد ما 


نم کم © 4 9 أما المخلوق فله آول وله بداية وه ناب 

)١(‏ على أنه: اي الرب هو الحق السین کم تال تمالی: ليشن لك م 

یی شرا ۵ ۱۰ 

(1) مثل ال والبموشۃ وھي من اصفر مخظرقته» ما تلع أن تمفھا ا 
تمرف کنهها وصغاتھا مع أنها تزول وتځول وتمشي ولها مخ ولها امساب 
رأعضاء وأمعاء رهكذا: ما هو من البعرضة من مخلوقاة. الج 
المنتاهية في الصفر 

(۴) پم :عم اله - ما -: هل تستطيع أن تحيط یہ؟ لا تطی واه تعالى = 


5 اعم ۱ فضاز بل - بزشمه - غلی جحد ما زط 


الوب نشی بن تيه بان قال: لا بد إن فان نذا من أن يكُرن له 


» وصف تفه بالقدرة» قهل تستطيع أن تحيط بقدرته؟ لا تستطيع ذلك 

() عم عن الین بالخقي»: يعني أن اله تعالى وصف تفه بالملم والقدرة. 
والسمع فهذا ين واضح: فكيف يعمى عن هذا الشيه الواضح بشيء بقثرہ 
من تفت 

(1) القاعدة قي لاسما والصقات أنها تون .فا يجوز إطلاق شيء متها إلا 
بدليل فما ورد یہ ای تاه وما لم برد فا ۰۳ وماهاهنا من إطلاق 
الصمت في جانب الله هو من باب الإخباراإذ ليس عليه دليل صريح: 
وياب الاخبار قيه سعا( ۱ رام طف الله بالسکوت ققد ورد به نص 
صریح؛ من ذلك حديث اي تعلبة الخشني- سكت عن أشياء. عفرا مه 
1l‏ 

(۳) يعني يقوله: «جحد اندل کرام لله . :» الخ الرقية» فإنه لم بزل © 


۷۸ انظر:؛لواع لاور لسخارتي (۱/ ۰0۱۲۶ وادائع رنه (۱/ ۱0۲ 
۷ ان ابدائعالقرائده (۱/ 0901 . 
(+۸] أخرجه الدارقطي (1/ ۱۸۳- 0141 وإسناده ضیف للاطاع بين مکحول: . 


90-7707 وج 


زنظریہ یشم هف تفت ينق م ملاو لیر 4)6 ودد 


وذ فضی الم لا يمُوئوت» هم بطم له يلطرُون. إلى أن فان 


رتفا خد روا اللہ َم الْفَِامَةٍ ان لِلْحُمۃ انالد ال که 
د عرف إذا تجلی مزع الھیانۂ زازا مله ما کائرا به فيل ذلك 


٠‏ اخفاہ عن الخلق+ حتی وصلت به 


الحال إلى أن نکر الرؤية. 


لکن له شاعد حسن بقری ب رب اہزار ۰۱۲۳0 ۳۱ - كشف الفاه رام 
(/ ۳۷۹ اي /٠١(‏ 6۱۲ وادرشي(1/ 6۱۳۷ من حديث نارهت 
زا - كما في مخخصر زره على الکپ الخ - رقم (118۸1: ۱۱ .وا 
صالح»: وقال المي في سجمع الوا (1/ ۱۷۱)- بعد آن زد زار والطيراني 
في الکیر -: دواستادہ حسن٠‏ ورجاله مرثوقوذ» وقال الحاكم - بعد أن رواد ل 
حديث صحیح لاساد ولم پخرجا 

فال شيخ الاسلام في «سجمرع التارى؛ /٥(‏ ۱۷۹): تبت پالےة والاجماع ان له 
برف بالسكرثة وآرردہ الحاظ في ساب الا (18 0017 من روایة 
ال #رجال اطع وأخرجه ايتا الوقی في 
«الستن اتکری؛(۱۰/ 17-17), والطيرني في ممم الکیر+ (6۸9)ء رس 
الشامین)(۴۱۹۲): رخا ما الارقطي في اماه (۱/ 1؟+)إلى الاخلاف في 
وففہ ورف ثم قال: لاب بالصراب منوا وهر هر وقال الحافظ في 
لح (15/ 10۹۱ دول شاعد من حديث سلما: آخرجہ امه وآخر من 
حدیث ابن عيلس» اخرجہ أب او 


ساد وین أي شیة: 
اناي 


ال هل تار في روي القمر لب البَذْر یس دونه خاب 
قارا لا, ال کم رون ربكم عتبف ۸۷۷ 


اإثبات صفة الفنم لله تعالی] 


تقول: قط قط وينوي بَا إلى بففي:!1۳ 


)١(‏ يمتي: إفا تجلى اله لهم بوم القیامة فسات( يرون ما أقر به المؤمتون من 
صفاته 8 وقد كان به جاستا فلا مناص له من الاقرار: یقیام الحجة عله 
بوم القيامة تلك اي 

(1) وهذء التصوص واضحة قي أن المراد بالرؤية* الرؤيةٌ البصرية؛ أي نیم 
يشاهدونه عيائاء خلا للممتزلة الذين قالوا: المراد بالرؤية العلم* 
وقولهم باطل؛ فاحادیث رؤية اله تعالى بوم القيامة بلغت حَد التوائر. 
وهي راضحة الممنى: ذكر الماتن منها هذا الحديث؛ رورد في بعضهاء 
قوله ۲4 رون ریکم كما ثرون الشمس ليس دونها سحاب» رغال 
اوکما ترون القمر لبلة البدرة. 

(5) وهذا الحديث قب إثباٹ القذم له 8ھ والرد على من آنکره راه أعلم . 


۱ آغرجه اليخاري (۰)۹۵۷۳ وصلم (141) من حديث اي عريرة كف وهو سياق 
مطول» ووقع في بعفى المصادر مختصرًا. 
( سیق نغریج 


[إثبات صفة الضحك لله تعالی] 


في «لقذ تج الله بنا لعلت بنك 
ات۸۳۷۱ 
ل فبنا بشن: ۵ الل تشك بن ال وروم وشرو 


بالكيفية: واه -تعالی- لا بضرہ أحدٌ من خلقه» ولا 


(۱) وهذا الحديث في إا الك له 28ء کما یلبق يجلاله رعظت: وغل 


البدع ينون هذه الصفة وغيرهاء لکن هذه الأحاديث شا قي حلوقهم وقد 


وره في إثات حك الرب تعالى غير ما ذكرة 
الحدیث: أن لله يضحك من یی يقتل أحدعما الآخر کلاھما بدخلان 
لجت. فت الفحك 


الستف. كما في 


تلی+ كنا تبت سا صقان قضي عت 

الممائلة؛ ولا نق: الفحك کالفحت: فضحك الرب يلين به کال 
رضحك المخلوق بابق به وہمجزہ: 

(0) من أزلكم وقنوطكم يعني : ضبقكم ویاسکم؛ وني لفظ خر 
رجگ ریه والازل: الضيق والشدة. بقال: هم في ازل العیش+ 
رازت الل ي: اشدت, وأصبح القوم لزلين أي؛ في دده فقو > 

(۸۳) اخرجہ البخاري (۳۷۹۸): سم 07081: ومتدعسا أن الذي قيل له ذلك مر اہر 
لا ریہ الحا مل أن ذكر كبن فيد رمم من يني قرزا ار اع ری 
TARAN‏ 

]ع رجه لین مج (۸3): وأحمد(1/ ۰۱۱ ١7‏ زوا مید للاء واي آي مام ل 


4 التفحات اللصيبية علو تم و 


[إثبات صفة السمع والبصر, والعين؛ والیدین] 


وق تغائی: رتح علق عبج رل ۶ :م۳ 


٭ (من أزلكم) يعني : من شدئكم وقنوطكم ویاسکم وهو يعلم أن فرجكم 


(۱) ته الاب نها صفني السمع والبصر له - عز وجل - اشامن 
اذ كل اسم من أسماء آله ممن اصفقء تفي 
الا ات اسميه: السیع: واليصير؛ مع ما تفت من الصفةء أي 
المع ابر 


0 يمني: پمرآی من -سبحانه وتمال- وکلا رح 


]2 0 


(۴) يعتي: على مرأى متي . نا نات العيتين فهذا مأخوة من الحدیث الذي 
ورد ني کر الدجال وقول :ریک ین بغر" بات العبنين 
له ده وتات الرقية. 


-. في لس (10*) من حديث اي رزيئ راقظ: «شجك نو لي زازب بی 
فال فلك ۽ نشول للو انش ارب هو :هل لزق 
يفشك :متا على وكيع بن حدس رفوه من آي زرین وه شمف 
ورس في تخريج هذا الحدبت الثاني في اسالا الصحيحةة ٩‏ ۳7 

)ارچ الیخاری (11۰1) من حدیث ابن حمر رضي اھ هم بفظ | ریکم ليس 
مر واخرج سام ابا 1٦90‏ ابن عسر بلق لخره وج من حديت اتی 
عن البخاري 011710 وسلم (۲۹۳۳) ولش ورای مسلم كلفظ يوي ان مل 
عد ابخري 


له نا هم على قم ما ضف بن تلب وما ثحیط ہو تمل 


إلا مسنم نظیرها بلهُم ملتشغ: ا ذلك الي ألفى في زیون 


(1) وهذا نبہ إثبات البدين د ۱88 


(1) ایض" يمني : بيده -سيحاته وتعال- 


وكلنا يديه یمین قي 


اننع رت ات ينيك ن تن أرط ©4 رد ا فاع في مذ 
الأبةء يمني: الخوف. وأما لرع؛ الذي هو القلب؛ نكما في قولہ: 1 
PNET‏ 
واجملوا في الطلب؛!"*' فاختلاف الضبط في بعض الکلمات+ داد كانت 
صورة اللفظ راحدة؛ قد يؤدي لاخلاف الممنى» كالسثك» الک 
ركما في المثال الأول ولیس هذا يمطردة لان من الالفاظ ما يقرأ على . 


١‏ روا این ي شبية (80+1): والييقي في #الشمبة (۷/ ۲۹۹): والقضامی في 
سند اناب ٠۱۶۱‏ ریق ی ينعا( جع لسك 
المالية» والدارتطني نيال (6/ ۲۷۳). والسكري في اتصحيفات ال 

(۱/ ۲۰۹): كلهم اخرجوہ من حديث این مسعود - رضي لل عه - رأشاز قطن -. 


لا تم نا وضلء زلا تلك نرق نا كم يف( 
[العصمة في الدين ولرسوخ في العم 
أن تنتهي في الین حيث انتهى بك ولا تجاوزہ] 


1 امن في الڈین أن تنه في الذين 
بث التقى بك ولا جوز ما قذ خڈ لك. ف ْ قزام الذين را 


» اکٹر من وجوه فیط باختلاف الحركات؛ والمعنى هو هو 
() هذاهر الواجب في هذا الاب؛ أن لا يتكلم الانسان: ولا بصف اله بسالم 
ها ولا يتكلف في إئبات ما 
لم ره لان أسماء اله وصفاه ترقيفية؛ وتابعة رود ال بها 


بعف به تقت؛ ولا يجحد صفات الله 


٭ إلى الاخخلاف في اتصال را وجا با وه من حديث اي أمامة - رضي اله 
مه - عند الطيراي في االکیرہ ۷1۹1 راي شیم في ام (+1/ 059-10 
وود من حدیث حذيقة عند الزار (7141)» ومن حديث جاب عند لين ماج (۲۱81) 
واي شیم في «الحليةه 750 6۱0۷-۱۵۹ ۱۵۸/۷ رای عبان ۱۰۸10 
۶ء والحاكم (5/ 01 والييني يا الگری+(٥/‏ 119), فالحدیث تابث 
هذه اطرق 


لشئك. وم تجذ ور في كناب زیك ولا في الخبیث 


(۱) هذا على حد سواہ: فكما أك لا ہجوز للانسان أن نکر شیگا من اساد الله 


رصفاته, فليس له أن پخترع لله هه آسماء وصفات من عند تقس لا 


الاسماء والصفات نوفينية؛ فلا بت لہ منها إلا ماي في الكتاب وال 
)٢(‏ يمني : أن الاسماء والصفات التي وردت في الکتاب والستة فعلى المرء أن 
ببنهاء ولا برض ار اف پدکرهاه بل ها وتحقيقها تحیا قرب 
وتسمد القوس 
(۳) ما ورد عن الرسول من أسماء اله وصفانه: فهو مثل ماسشی الله متها في 
الفرآن؛ فيجب الايمان یما ورد عن الرسول! لان السنة حي ال 


مقا ما سل یلها جشذاء ولا تشون وَْلَهُ بنا 


8 وش کا کی ومن بیع 25 تيل 


کا ل تشه کر وت تی رصہ ۱۰40 زعت ال 


[عدم تكفير آهل القبلة بالذنو 

دفي كتب افو الب" العشهور ثد آضخاب أبِي خییفة؛ 
الي ووه اانا عَن آپی میم كم بن عبد الله البلخي قال 

الأخثر فقال. رن آخذا ہتپ لا تتف 

التٹزرف هى عَن اننتکر(۱ وتف 


آخذا بو بن الاینان؛ وت 


(۱) الفقه الاکبر: هو ما پتعلق بالتوحيد واصول الدين. ی 
الاصفرز وهو فه الأحکام الفرعية: وقوله : (لا تكفرنٌ أحدًا بذئب)؛ هذا 
ممتد أمل السنة والجماعة؛ وهو أن السام لا تخل توب مهما 


(۷] هو متن صقي لہ مدة روابات عن أي حنيقة أشهرا: روایة اي مطيع الحکم بن 
عد الف لدي » وشرحہ بات السمرقتدي الزدري + أما شرح الملا علي اي 
فهو لرواية حماد بن آي حتفا واتظر: یه التعارضض؛ 08-7065 راصو 
لین عند آبي هل کور محمد الضميس (ص/١1۲۴-۱۱).‏ 


(۸۸) فال شيخ الاسلام في اجس اقتاری؛ 1005/03 وحن 


أن لا بکفر بالذنب: فا ريد به النعاصي کالزنا اشرب 


6 لفان البسيدية علو افو ای 


[الفقه آاکبر في الدين خير من الفقه في العلا 


0400 


زان يلل لجل غيل يذ ريه 


* اتب ما يقطي ما صدر هيم 
عنهم اجتهادات: فهم ما بین مجنهد مصیب له آجران؛ ین مجنهد مخطن 
له جر واحد: وذلك کفعل عثمان کی من إتمامه للصلاة ہمنی: وا 
الزكاة على الخیل+ وغير ذلك من الأمور التي اجتهد فيها. 
وكمثل ما فعله علي تقد في له لمعاوية رضي الله عنه كل منهم مجتهد 
لکن دلت النصوص على أن عليًا ومن ممه مصیون لهم أجران» وأ معاوية 
وأهل الشام سخطتن فهم وان كان قد فاتهم أجر الصواب» لکن لهم أ 
الاجتھاد. ودليل أن الحق كان مع علي ومن ممه قول ابي 985 لممار 
ی الباِية!*! ففتله جيش مماوية؛ ومن الادلة ابا قوله ###؛ «تمرق 
مارقة على حين فرق من المسلمين؛ تفتلهم ی الطائفتين بالحق», ما 
خرج الخوارج؛ وفائلهم علي وتلهم. عرفا أنه كان أقرب إلى الحق(۳٩‏ 
(1) الفقه الأكبر: يعني: الفقہ؛ أي: الغله في عيادة الله وتوحیدہ: - 


3] أغرجه البخاري (11۷)من حديث أبي سعيد الخدري و رسلم19130) من 
حديث أم سلمة پا 
رقال الحافظ في تج (۱/ ۱69۱۳ «روى حديث : لتقل مٹاڑا الفا الاي جساعة. 
عن الصحاية منهم: أقادة إن الان .۰ رام سلمة عند مسلم+ وابو هريرة هد 
الترمذي, وعبد لل بن عمرد بن العاص عند لسن ؛ وھلمان بن مفان+ وحلیفة: وابر 
آبرب؛ وأبر ره وخزيمة بن ثابث؛ وممارية» وعمرو بن العاص؛ واہو اسر 
وعشار نفث ٠‏ وكلها عند الطبراني وغير». وفالپ طرقها صحيحة ار حسنة. وليه من 
جما آخرین يطول عتھما: 

:4 )حديث: نرق مار هل حي قرفة من المسلمين: يقتلم ألى الطاتین بالحن». > 


هذا من الاسر العف والنبي عن المكر؟) قال: بلى؛ ولکن ما ون 


روہ سلم (۱۰۱۸)سن حديث أي سب الخفرق لکن باط ؛ المرقالوقة 
عند رقا من اسل پنیا ول الاين بالحزه ول ع سم وغوه من ي سم 


لله فول : واخ مل التزني تن © 4 ول« م» زعزشا 


ُلت: فإذ فال له على لعزي اشتوی: زلکٹۂ برل لا أثري 


أكثر مما يصلحون أی؟ لا خرج على الجماعة وعلى ولي الاسر ی 


المتكرات الظاهرة كشرب الخمرہ أو سقور النساء: قإله سیقع في إراقة الدماء: 


ان آن يرتكب المقاسد العظيمة لجل أن يزيل مفسدة صغری 
- كالمتكرات القامرة - فانکاژ المتكر - والحمد ۵ - يمكن أن يحصل 
بالوسائل العلمية» كاليان؛ والايضاح. والمناصحة من قبل أهل الحل 
والعقذ» فان زال فالحمد للہ: إلا ققد أدبت ما عليك ولا حاجة بعد ذلك 
إلى خروج ولا قال 

هذا هو الفقه. وهذء هي البصيرة: فإن هذا وأمثاله يُقسدون أكثر مما 
يُصلحون: بل الفساد الحاصل من جهتهم: اعظم من بقاہ تلك المتكرات ٠‏ 
مع مکان نکاوھا بالطرق الشرعية ٠‏ کما شرحناہ ند ولا اشند نکر الم 
علیهم» كأبي حنيفة وغیرہ وقد صدق کلف ها هو هب۹۱ 


[1] انظرنفریر هل ام لب دجس افتاری+(۱4/ ١1۷)ء‏ (۳۵ ۰۲۱ ۲۹):< 


لماه أم في الأزمي؟ قال؛ فذ تمه لا الله تغالی يول 


تاد 40 مهم 
از في الشناہ: قال: إذا لغز له 


ان عل مزب انت ©4 بف یب زضزشا فزق شم 


[نكفير أبي حنيفة لمن توقف 
هل الله في السماء ام في الأرض] 


قفي هذا الکلام التشهور عن آبي حتيقة جلد أضحابه: آله کر 


س فقد كفر؛ لأنه تصن 
الرب - سبحانه - وجعله سنت بالمخلرقات: - وال باه - وبول 
لک لا يدري العرش 
اني السماء ار قي الارض؟ قال ابر حیفا: هو كانم لا العرش في 
السماء؛ ولان الله بدعی من أعلى لا من أسفل» فمن الکر أن یکون اله 
استرى مان المرش ند كفره ومن کا۲ ل آري بي لي اسف 
الارض؟ نها يكفر ایشا لان اللہ في السماء 


(۱) ال الله العاقية: فمن آنکر آن يكون الله فرق المرٹر 


الامام ابو حنيقة ایا !لا بان الله قوق العرش: 


< فضاه الصراط المسظيمة ۲۰/۳ 
î rel‏ 


اهاج نا .)۵۴٠/1(‏ الاتقا 


رف زلي في الشمَاء آم في الأضي ١‏ َكيف 


تود الاج الثافي الي بَُولُ: ین في الشناء؛ آز لين في 


الكماه؛ وَاحْتَجٌ غلی ذلك بأد الله في آغلی علیین. واه بُذغی بن 


() بقول: إذا کا الامام أبو حتيفة کثر العتوقف: الذي ينبت أن الله فونى 
العرش» لک لا دري؛ هل العرش في السماء أو في الأرض؟ فیقول: لا 
أدري: یعني أنه متردد أين هر العرش؟ تھذایکفر عنده؛ فإذا كان هذا حکم 
أبي حنيقة في لت الذي أثبت وجود اه وأنبت أنه على العرش ٠‏ لكنه 
عنوقف » إلا كان هذا يكفر هند أبي حنيفة: فكيف يمن قال: اليس فو 
العرش إلہ؛ ولیس في السماهإله؛ كما يقوله الملاحدة؛ كما يقول غی رہم 
پانه: لا داخل العالم» ولا خارجه» ولا فوقہ: ولا نحته» فهؤلاء: لاشك 
في کون كفرهم أغلظ. واشد. واعظم؛ من باب أولى . 


منکر علو اله تمالی؛ وه في السماد - عند أبي حنيفة - كافرً.. وعلی هذا 
الذول أئمة السلف كما تقدم: أهني : تكفير متكري علو اله تعالى وقذس. 


يعني : أن هذا الجهمي ٠‏ المتظاهر باتوی لم تصدق تو٠‏ ولم ككل مه 
أن یفربان اله على العرش» نی يقر بان یائن من حخلقه: قلا لم ير الك 


على بدح فردوہ إلى الحیس؛ لان نیہ أن یکون انا من 
خلفہ: هذا معناه: آنه جمل الط يسخلوقاته - نعوة بل -. 


أن الله قزق السّمَوَاتٍ غلی المزد 
اسنزی؛ فشیل عن لہ نعالى < تا باوث من لخر 
از > مضه ہہ ؟ فقال: افرا ما تبلها: ام 2 لا لل 
01 
وَدَدَى اقا عَنْ آبي میتی رمي 
رطف في كتابو؛ عة نله سلطا في کُل متا 


قال: مو عَلَى ال 


3 


)١(‏ ہعني: المراد: العلم؛ فما یکوت من نجوی إلا وهو معهم بعلمه؛ وهو مع 


ذلك قوق العرش -سبحاله وتعالی- 


(41) انظر: #مختصر الملوة (ص۲۰۷) 
6 انظر1 امختصر الملرة (ص۱۸۸- 1۸۹). 
1 انظر :مسن الترسطيه (/ 0۰4 


الإيمان بالقرآن والأحاديث التي جاء بها الثقات عن رسول الله کا 
في صفات الرب من غير تفسير ولا وصف ولا تشبيه] 


ْم تب من ذلك فقذ خخ عَثا فان علیہ ايك 98 


(۱) لأ جهمًا - والماذ اه - سلب هن لله جميع الأسماء رالصفات: فوصله 
بصفة لا شيء. وهر المعدوم - نمرۃ پاش - لان الشيه الذي اليس له 
صفات ولا سمع له» ولا بصرء ولا عین؛ ولا قدرة؛ ولا هو فوق» ولا 
نحت» فهذا عند التحقيق: هو وصف المعدوم - والعياذ ال - 

(1) يمني : كتفسير الجهمية استوى باستولى ٠‏ وجاه في موضع آخر أن المراد بقل 
(من غير تفسير) أي: من غير تفر للکیفیة+ قامپار تحتمل الارن 


Ir (e) 


رانظر: استصر موه ۱0۹ 


- 0 »سا 
[تفسیر الجهمية للصفات 
على خلاف ما كان عليه الصحابة والتابمون من الإثبات] 


بي ماقم 


زی البيهقي وف اناد حیحة عُنْ 
عم الأخاویث اي يطول نا «ضجك زا ین وط اه زب 
خی بع ربك قتتة فبها ٠»‏ اس 
, لاحات في الي مين ناخ حملها 
ن یٹ عَنْ لسع لا لها وما 


«أبو عبت خد الْأيمة الازبعه- این مُمْ: الثاقیخ زآختد 


لاشخاق وأو تیوه وله من التغرقة بافقه ولا 


وَزی اللالكائي والبيهقي پاشتابجتا عَنْ عي الله بن امازل : أ 


(۱) يعني .لا ثره تقسير الجهمية أر لا نفثر الكيفية كما سبق . 


[]آخرجہ اين اي شیة في «المرش» (ص0۷۹: وعید لزق في سب (۲/ 618۱ 
وان ي حاتم في یره (۳/ ۱0۱۸۰۱ واین خزيمة في «التوحيدة (۱/ 514 
رصح اي في #سنتصر العلرة (می۱:۲) 

491] أخرجه الذارفظی في «الصفاته (صس38- 74): راليهفي في «الأسماء والصفات+ 
(- تحفيق: الحاشدي): وصححه الأثباني في امختصر الملوہ (می۱۸5) 


ٹول الجهمیة: 2 هاش في الْأَْضي». 


um, 


أنفسهم؛ فما جاء في الكتاب والسنة اقتصرتا علبهما واه لان له -تعالى - 
أعلم نقسه من عباده» رهو الذي قد یت هذه الصفة لض قتصقه بهاء وكذلك 
الرسول إا أعلم انس بر 
أن لله - تعالى - صفات وا 


وما بتطق عن الهرىء قإذا بت الرسول 8 
صباريلة 


أسما تاه( فلا کجار: 


(1) وعدا فول المفسرين قاط أن الله تعالی فرق سمواته متو على عرش ا 
ہائن من خلقه؛ ولا تقول: إنه ماعنا يمني : مختلط بمخلوقاته: كما تقول 
الجهمية: فالجهمية -قاتلهم اللہ- بقولون: إن الله في كل مکان: ۶ 

(۰۸) اخرجہ اللالكاني (151/1) اي في مه والصفات+ (1/ ۱۳۹۱۸۸ 


اتحقيق؛ الحاشدي) 
[) أخرجه اليهفي في «الأسساء رالصفات» (5/ ۲۳۹-۳۲۵ - تحفيق: الماشده): = 


(1) يعتي: أن من آتکسر كونه تعالى قي العلو» أو من اڈھی أنه لا داخل 


العالم ولا خارجہء ومن زعم أنه مثل الهواه؛ فكل هؤلاء إتما يحادون = 


> والدارمي تي ارد على اجه (۱۷ء 11۲ = تحقيق: بد )+ وني ارد على 
المريسي». ع 140 00۰۴ء وعيد له بن الامام أحمد في #السنةه :۲٢(‏ 0595 
۸ ایند ار في هید (1/ ۱۸ - تح ابر رن بط في اسر من 
ان (۰)۱۱۲ والصابرني في اعتيدة ااسلف؛ (18). قال الإمام اين تيمية في 
امجمرع القاوی+(0/ ۱۸1) عن هذا لار: ما مٹھور عن ابن المبارك ٠‏ ثبت من 
غير وج . قال الاما این المي ۸اجضاع الجيرش الاسلاہةا: ص (15): ود 
ضع م1 صحا قري .مسق این المبارة ملا 
وقد لر الام ند كثمة اين انبرد فلہ: واستحستها؛ کیا في طيقات الحنالة 
الاين أي بل (۱/ ۲۲۲۷ وکاب ال الاريلات؟ لاي يعلى لق: 00/915 
وكاب ات الحده للدشثي (۵/ 48/ ۹ بل راهان طريق الا 
راهم القيسي هن الامامأحمد ول .ول المروذي مه هن أحمد با كما في كناب 
ایال اغالات: (ی/ ۲۱۳/ ).رت المذه (ل/ 6/۹۸ 

1[ روا ين لاما أحمد في «انستة (1/ 1۱۸-۱۱۷). 


حْمَي بن نهدي - الإمام الْمُشْهُور لين 


ی - والله - أن لا يُتَاكَحُوا ولا 


مرنده فیکون آشد کفزا من البھود والتصارى؛ لأن الهرد والتصاری 
نا هذا فلا يقى فليس له إلا الاسام أو اليف 


ون إذا دفعوا الجن 


يضرب به عقهه ولهذا قال الإمام ابن خزيمة: يتاب فان تاب والا 


ضربت علقہء وطرح على مزيلة -وهي مكان الكناسة والقمامة - بعيدة من 
البلد؛ حتی لايتاذى پرادحہ العنة أهل الاسلام ولا أعل الذمۃ؛ لأنه ماه 
تلك» وإتكاره لعلو الله صار أشد كفرًا من البھود والتصارى. 

( ویشر المريسي هذا من رؤوس الجهمية: وهو زعم طائفة المريسية في 
القرن التالت الهجري . يفول منهم هذا الامام: عبد بن العوام: إني تأملت 
کلامهم» فرأيت أن كلامهم پتهي إلى إنكار الرب؛ وأن لیس فوق العرش 
إله» هذا مقنضى قول الجهمية -والمباذ بل 

(۲) يقولإن: اصحاب جهم اشد وا اصحاب الأهواء والبدع ۱ لان كلامهم -. 


۴۱ آخرجہ عيد اللہ بن احمد في لته (۱/ ۱0۱۲۷-۱۲۱ ر13 ۰۱۷۰ 0۷۵ 
[) أخرجه عد الك بن آحمد في لته (۱/ 0۱0۷ 


وسمعت تارق يقرا لي ل التي لشت © 4 زد اج . 


تصدها من ذلك إنکار آن یکون الله قوق العرش 


على محدود - وغو الغرش ٠-‏ 


تفي أن یکون الله قوق 


فهذا -بزهمها - تقص لله؛ وقصدھا من 5 
لمر ١‏ ولهذا قال الاصممي: كفرت بهذه المقالة؛ لان إتكارها علو الله 


ان الله مختلط بالمخلوقات: وهذذا کقرٌ لال 


على عرشہ؛ معناة 


فمن فال بمقالتها كفر ذا اقیمت علیہ الحجة وايب فلم بب 


) أخرجه اليهقي في الأسساء والصفات» (۱/ ۳۸) زقال الذي في کاپ مره 
مس (۱8۹ - تحقیق؛ اشرف عبد النقصرد): #رتقل غير واا پناد صحيح عن عبذ 
الرحمن بن مهدي . ثم ذكر هذا الا 

۱۳1 انظر: امختصر مر (ص۱۷۰-‎ ٠ 


ژثالالشانمن؛ جلف أبي بر عا حل اها لا في سمانه 


(۱) هذا هو قول أعل السنة قاطبةء وهو أن الله فوق العرش وعلمه في کل 
مکان؛ ويعلم كل شي»» وآنه يسمع کلام عباده» وبراهم من قرق العرش - 
سبحاته وتعالى- وتتفذ قدرته ومثيت فيهم. 

(1) قوله: (قضاها لله قي سماه): فيه ات أن الله في السماء. وهذا رد على 


الیب 


1 انظر له می(۰)۱1۷ هلت اميد اھ ين آحمد (1/ 15۸ 
٠6‏ خرجه ابن ام أحمد في الملل وسعرقة رجا (۱/ ۰69۳۰ وقي لس (۱/ 
0101-75 و(ا/ ۰6۳۸۰ وصائح بن الامام أحمد في مان (5/ ۳۹۷)۔ رصحح 
هذا عن ما شیغ الاسلام اي في ره رف( ٢٦۲)۔‏ وقال اب 
الثم في اوه (۱/ 418 - شرح ابن عيسي) عن هذا ار 
۵ ثايث عن مالك تن ره قلسرف يلقى مالعا بهرانه 
[] الظر: ات سنة ال 


لاعن قدامة (می(۱۸) 


5 ليه ری اللہ قله تمالی 
هر الذي انکسها نے 88ء كما فال سبحانه: علدا تن ید یت ول 
يتك شرب له 400 ولهذا كانت تفخر: على أزواج الني» 
وتقول: زوجكن أهاليكن» وزوجتي لله من فوق سيع سموات. 

ن مناقب زیب ييا ندخل علبهاالني 4 بدون ولي وبدون و کل 


)مر 


المخاري 01170 من حدیث اني رضي لله ہ؛ وني رواپ لہ فی المع 
سي ابضا: ۰.. وکات تقول! ال ألكحتي في السا 
(۱۱۱] انظر امختصر الطوہ 6109-۱۵1 

۳ 


()(ص۸۸)۔ ط. دار الف 


والازبقم قز م اشتزی علي یف غا کنا أخبر 


عن لئے في وله تغالی: ان عَلَ الرس نتر رف ۰0 
1 في الیک شب 4 ۱ 

زی. وگ عبت ای 
٠‏ لت: یا رَسُولَ اللوء أبْنَ كان رٹنا قبل أن بَخْلق 
في عقاو اك ڑا اكز زا :م 
الشحاث اليك 


۲ - وور قال: باب 


قال محمد ین عبد الل ومن قول آهل الئة: أن ارس تین 


( يعني! أن العرش عو سقف المخلو 
( راله: هر الستخاب الرقیق وقيل: غير لك» كان في ثاء يمني 
سحاب ما فرقه هواه: وما تحته عواہ: يمني: الذي فوقه عواہ: والذي 
تحت هواه الکن هذا الخذيث لب وكيع بن حدس: ویقال: عدس؛ وهر 
مجهرل فير معروف؛ لکن نصوص العلر كثيرة؛ لا حصر لها فأفرادها ۶ 


1151) خر اي 069093 واین مايه 0۱۸10 رآحمد (0/ ۰۱۱ ۱6۱۲ ومدارة 
على وكيع بن حدس وهو[ضعيف). وحثه لعي تي له می (۱۸)ء انبم 
في ہإعلام لوق + (۸/ 19 - نشر: ار لجیل) تحقيق: لہ عبد الرزرف سعد 

۱ رشان ارب ۱۵/ ۹۹- 01+۰ 

e 


هذا ان وم امه عبط م 
لین غلى کرس م حل باس اب نن تب مُكَل اجره 
چیہ اون شون مب 


ابي زمنين في «أصول الست (می۹3), والدامي في 
۶ء ولي مسنم (ص»/- ۰0/۱ وين بي شية في #مصظعة (6/ 19۰ 


اله بن أحمد في «السنة» (۱/ ۰6۳۵۱-3۵۰ والطری في یره /۲٦(‏ ۱۸6 
طني ڪه في کاب ایهم فير وجو ریخ الاسلام 


بن القیم في ٠مختصر‏ الصراعق»: وا حدیث أنس بن مالک+ فهر اد 

العظيم الان الذي هو فرة لمبون أمل الايمانء وشجى في حلوق أمل التسطيل 

رالهتان؛ رراه الشاضمي في مستده مجسلاب کابہ: وزاجیابروایہ وله عن الرسول 
من اله ثوابہ: ورواہ أئمة السنة لہ مقرين» وعلی من آکره کی 

[۷] سیق تخریجہ: 


سي الاه مسيرة -قلشوائة ا 


/ ۸۸): والدارمي في «الرد على 
الجهمية؛ (ص”1): والیھقی في «الاسماء والصقات؛ (1/ ۰0۱۸۵ واللالكاني 10 
۲ وآخرجہ أي الطراني في «الكيره: (6/ ۲۷۸)ء رار لیخ في شمه 
9۵ء وله عن این صعوہ رضي الله عه طرق وقد صححه این القیم كما في 
«سختصر لصوا ص (۳۷۴)ء وہاجساع الجيرش الإسلاميةة ص (١٦۱)؛‏ رال 
الذعبي في »لا ص ۷۹۵ - تحقیق: أشرف عبد المقصرد): «رإسناده صحیح: 
رقف التي في مجع الزوا: (1/ )۸٦‏ - بمد أن عزلہ للطيراني = ! رجا 
رجال الصحيح» 

EET 

TDI 

7 بتي! حديث أبي هريرة رضي الله عه في «الترولة الذي اخرجہ اليخاري - 


۸3] أخرجه ابن خزيسة قي تیه (1/ ۱۲۸۴ 


َر من طربي مايك: نزک لین لجارنة: دين ال 


41117 وسلم e0‏ ابن شاب عن آي عید له الافر وحن 
ني لا 


في الشتاء غملیه بنا في اف لا لام ْمل النطيم». 


[الإيمان بصفات الله تعالى واسمانہ] 


(1) کل هذا وما سول 


لة واضحة: على علو اٹ تعالی+ فالرقع پکون من 
الصعرد كذلك» وقوله: (اين) للجاري بل بها من 
الیکان؛ نهل في العلو. وقد سبق أل أهل البدع آنكروا 
أن يسال عن لله بأين؟ وقالوا: هذا سوال فاسد وم ساله اي للجارية؛ 
لأنها أمجمية» لا بسن لہ إفهامها إلا بهذا!! فعلى زعمهم الكاذب يكرن 
الرسول هة دا الجارية على جواپ فاساو!! هکذا اتهموا الرسول - 
عليه الصلاة والسلام- یله التهمة الا 


)٢(‏ يمني: الهم بقفون عند ذا الحد+ فيثبترن ما اثبت الله لقسه: ويون عه 
ما نفاہ هن نفسه» ويتهون إلى حيث التهى الکتاب والسنة ولا بزیدون. 


1 ندم تخر 


‌101377-7 -:. 95 
مو سر ےم ا 
[مذهب السلف في الصفات إثباتها 
واجراڑھا على ظواهرها مع نفي الكيفية والتشبيد] 


ل نا ذَكرَهُ آبر نان الخطابي في تایه الْمَشْهُررَةْ في «الغنية 


(1) يعني؛ أن وا تفوهاء فمطلرا الرب عن صفاته. ون وا عون بات 
حتی شبهرا لله 8 بخلقہ: ومثلوه اد 
قدوله: (حفقها قرم من المثنين): يعتي: زادوا في لته حى 
(۳) رهذا مذهب أمل السنة والجماعة؛ الذين سلكوا الطريقة التبم في 
هذا الاب -بل في كل باب - فائنوا له تعاش الصفات وتقوا عه مساق 


السخلوقات: فهم وسط بین منعب المعطلة لین غلوا في التتزيه حی ٭ 


1 انظر: هره تعارض العقل وال (9/ 0۳۱5-1۷۸ 


۳۳ 207 سید 


زالاضل في هذا: أذ الَا في الصْمَاتِ فرع عن الکلام في 


لها گان تغل 


رسطوا؟ لانهم تا الصقات؛ وتقوامماه للمخلوقات. 
رل كما قال المصتف -رحمه الله -: (وانما القصد في ملوك ال 


الستقيمة بين الأمرين). 
يمني! الصف: 
1 فکما أن له اا لا تثب الذوات: قله صفات لا تبهالستات(* ۱۳ 


» ی: اقصد: وهو التوسط والاعتدال 

() علدا قول المعطلة: أي الذین قالرا: إن اليد ممناها القرة أو القدرة» 
وبعضهم فسرها بالتعمة؛ وكلها تفسيراتٌ باطلة: تفسد الممنى ١‏ فلا يمكن 
أن یکون معنی فوله: ا لک 4 رس: ۰49 اي؛ بفونيء او 
بتري لا هذا تقر ہمد على الممنى بالابطال؛ فلا شك في قساده 
ومن هؤلاء الممطلة من بر (السمع) و(اليصر) بالملم» قمعنی أنه ٭ 

1 انظر: «رسالة إلى آمل الٹرہ (ص38) ره على من انکر الحرف والصرتة 
اللسجزي (می*۱۸): «السير؛ ۰0۳۸/۱۸ #جمرع اتاری»(۳/ 0 


gg 


الآنِي زالأشتاع والآبسار 


جب تلي الشبيه مه إا 


املف في أَحَاوتِ 


لا هذا من إطلاقات أهل البدع وهم يتوسلون 


بذلك إلى تفي (ید اله) قيقولون: 


حقيقة لله. يقتضي أن تکون 


جارحة» ثم قالوا: إذا كانت جارحة فلا تصلح لله؛ لان الجارحة هي التي 


یکنسب بها الانسان+ وال لا پکسب شب 


( لاننيهها بالأسماع والأبصارآي: ابمار السخلتین؛ وأسماعهم التي هي 
جواح لفعل» بل -تال - صقات تين بجلا مقت لابا حا 
من خلفه؛ كما فال -سبحان-: ای .5 رر التي لر 
اکور ۱۹۷ وقال سسبحاك-- قل لم سو بر 09 
وكذا لا بقال: إن اه جسم أر ليس جستاء ولا يقال: لل جوازح: آو لیس له 
جوارح: وكذا الفاظ: مثل الحد؛ والحیز: والجهة؛ فكل هذه لال على 
الله تنبا رازبا لان ما لم بره في اتصوص تفي ولا نيا فلا يله ولا 
نفیہ: ومن أطلقها نا إنبانً يُستفسر عن ماده متهاء فإن أراد معلى حلا 

دنا اللفظ: وان أراد ممنى بطلا را الف والممنى مثا 


(] انظر: سیر أعلام اه (۱۸/ 6۳۸۸ 


سس 
لفل ڑا مله نله ما لا ُشتی» بئل: أبي خر الاشتاميلي 


وَالمام يَحْبَى بن عشارٍ السجز 


الألمَاري الهروي ومثل أي 


مر ئن عبد اليد النمري نام ارب رَفَیرمم 


(1) هذا فيه رڈ على اهل البدع -كالجهمية- الذين يقولرن: إنه مختلط 
بمخلوقانہ: وهذا کفر وضلال. قهر سو على عرشه؛ با من خلفه. 


علم لله وسع كل شيء؛ كمادل عليه قول: تا ینت ل تر عة 
وَعِلما رن ۱ہ ناذا 
إلا السموات والأرض؛ مع أن علمه بسع كل شيء كما قال ال« 
رينت ڪل كور رتا ويلا رنه د 


(۷]اخرجہ ابر 


شی في «المرش! (ص 08+ واین جرب في تسیر (۳/ ۱۰) رام 
اي حاتم في «التقسير؛ (1044): والییقی في «الأسماء والصفات* (1/ 111-11۸ 


من حديث أبي ذر کیا وأخرجه ان حبان في صحيحه: (؟/ ۷-۷9 - این پان - 


تحفیق: شعیب الأرنازوط): وآہو الشيخ في «العظمقه: (1/ ۱۹۹ 
۹, 19-4) وصححہ الائبائی في «السلسلة الصحیحقہ 0۰00 

۱۸ انظر: اضر الطري؟ (۳/ 4۹ء وفاظحیدہ لابن خزیمة (1/ ۰۲۸۷ 4114 

- اما سیر ابن باس للکرسی بالعم+ فقد أخرجه الطبري في اضر (۳/ 1۹ء‎ ١ 


على الجهنية» (عن19)+ من طریق: جعفر ين آبي المغيرة عن سید 


تاب عليه جعفره ولیس هو بالفري في سعيد بن جر 

آم قول ابن عباس: «الكرسي موضع ديه والعرش لا در ده أحده نقد أخرجه 
اہن خزیمة في #الترحيد 1۶83ء ۰۱5۶ ۱5۹ وین الاما أحمد في اه ۰١۸٦(‏ 
۰ ۰۱۰۲۰ ۱۰۲۱) والدلرسي في فالرد على المريسي؟ ص (۷٦ء‏ 001-1۱ 
والطبراتي في ؛الکیرہ (174*1)واين اي حاتم في ره (۲۱۰۱) واین جرير ي 
لیر (۳/ ۰٠ء‏ والحاكم في «المستفركة (5/ ۲۸۲)؛ واليهقي في اس 
والصنات؛ (۷۷۷-تعقیق الحاندي) والدارقطني تي ٦الصفات؛‏ (00-19): پاساو 
صحیح وهذا لاثر صححہ جساعةً» كأبي زرعة كما في کاب «التوحيده لابن مد( 
۹ رقا الذمي في «الملره ی (۷ - تحقيق: شرف عبد المقصوم)! را 
تقات»: رتال الحافظ في «هنج (۸/ ۱۹۹): بعد أن ساق اثر این عباس ما 
وروی أبن اتشر پاتا صحبح عن أبي موسي مه 

۰ أخرجه این اجہ (:۰۱ 61 وان حبان 09143 وی يعلى (۲۰۰۴) من حدبث 
جابر بن عبد اله يق .وال الذعبي في «الملره: إسناده صالح وجاہ یامن غبر 
جابر: من حدیث برد - رضي الله عنه - كما عند اليهفي في «السنن الكبرىة (70 
8 و(۱۰/ ۹8 والطياني في «ارسطه(81۴۸ - تحقين: طارق عرض ال 
وا أبي عاصم في اللسنة»(1/ /781), وصحح ابا كما في تليق على اس 
لاہن أي عاسم 010۷/۱۵ 


لا لضفه لآل سفرد اا ين ملفد لاه ال 


انأشتجيت ل هَل بن تهر تأر له؟ مل بن تايب أُوت عَلبو؟ 


سور ہی 
كما أن في قولہ! (بلا حلول رلا ممازجة) رڈا على الجهمية؛ القائلين 
بالحلول والاختلاط والممازجة؛ أي: أنه تعالی عن فولهم مخخلط 
بالمخلوقات رممتزٌ يهم وحال في كل مكانء ولذلك نوا آن يكون له 
في العلو؛ ومذا کر وضلال, ولهذا قال: (بلا حلول ولا اختلاط ولا 
ممازجة). . . يعني : كما تقول الحلولية. 


السزال المشهور عن كيفية التزول مع اتفال الثلث الآخر من 


ل: الستشكل للتزول بشبهة اختلاف الليل والنهار من مکان 
ت علي الب لأنك 
٠‏ فظنت أن نزول الخالق كتزول. 
ما يجوز على أحدعما؛ يجوز على الآخرہ وما یمنتم+ 
كذلك. ولذلك اش عليك الامر: قلت: يختلف اللبل؛ قاذ قد یکوڈ- 
لا - ثلث اليل هنا .ول اليل ملا تي أمكنة مد كامريكا - 
ث الیل في بلد آخره وهكذا فا لت 
اللبل دوه ولا يتقطع» ویتقل من فطر إلى آخره وهذا بعني: أن ارت لا 
یزال في وقت يترل ٠‏ تکیف کون في لملر؟1 
نقول: هذا الإشكال إنما نشأ لکرنك لم تفهم من نزول الخالق إلا كما 
فھمت من نزول المخلوق+ لا قول: اللہ يتزل پلا كيف. في أي مکان 
أنت فيه من أرض اله وإذا جاہ ثلث اللبل في أي مکان» فهذا وقت نزول 
اللہ ولا تعلم الكيفيةء ولا إشكال في ذلك؛ إنما هذا الاشكال الذي 
استشکلته» هو على نزول السخلوق!۱۳۳) 


- بعد اتي عشر ساعة» و 


سق غریب 
7 انظر | فیرہ تارش ال رالقل؛ (۱/ ۲0۷-۲01 
۱ انش : «سجمرع التاری (9/ -۲٦۳‏ 81٤0ء‏ وافضل علم الان لابن رجب < 


تا أن تزفم تيف وقیف؟ فإذا قل الجهمي 


(ص1), یرہ صارفی+ (1/ 0۲1-۱۳ 
[) انظر | الق أفمال المادہ (ص٦۳):‏ را 


ن هروه 010/۱۱ 
اي( ۱۵۲ 


معهم مشهورة: 


سمل لو لما جا إلى باب السلوك عط 


عَطَلوا الخالق من الصفات. ققد عل الهروق الخالق من 
العادۃہ قوافقهم في التعطيل من حيث لا يشعرء فالحاصل: أن الجهبة 
آنکرو لاسما والسفات وتوا الخال من صفانہ؛ ول نکر عليهم ابو 
إسماعيل الهروي» لكت لا جا قي باب السلوك عل الخالق من العبادة» 
وقال بمقالة الصوفية بالفناه عن شهود الكرى: حتى قاده الفناء - وغزه سراژه 
- إلى تعطيل العبادة؛ فان كثيرًا من أرياب السلوك من خوج بهم هذا الشهود 
- شهرد الحقیقة الكوتبة - إلى إسقاط الأمر والنھي - والعياذ بالله1*؟1). 
راهن القيم في امدارج السالكين»: يعظر عنهم كثيراء ويقول: «شيخ 
الاسلام حبيبٌ إليناء ولكن الحق احت إلينا من . ويحمل كلامه على أحسن 
الوجوه لکت أحيانا لا يستطيع أن پینذر مت(۱۳۱ 


YF)‏ انظر: ga‏ اس |e)‏ ۱۳۸۳-۳۸۱ ۱۳۸۸ ۳۹۷ ۱۳۷۱ ۰6۳۷۲ یمام 
البلا ۸۱۸۵۱ ۰00۱۱-۰۰۹ املع السالكيزة (۱/ ۱0۳۳۸ 1۱۱ ۲ 
YU‏ انظر ملا: ۱۲۱۴/۱ ۱۳۳۸۱۲۲۰ ۰۱۳۹/۳ ۳۸۲ 0۰۸ 


مارا زلا ثل ألم تنم له تعالى لما یلیل قدا 


لمم ميت تاب سلطا؟ كتا لا بت شا إلا النڈ: قرف 


شیر إلى الآيات الي تضمنت تفي هله الأمور من لله ثمالی+ كما قي 
فرله: مب كنيو ت47 ئی 


س :۵ 40۰ وقول تعالی: لدا 
وقوله نمالی | شا رل ررد ۱۳ 


ك وتغالی وتفش - في کتابه وَسْلَة زشوله شم 8ف نفال 


ا 


اذيك پا 


اغا سیخلق. وَرَازًِا 


لعل لم يَحْدْتُ له الاشیزہ إلا 


تنك کا سا 49 


فتحسر 
النتبره فاد تلعب في اخم الا لا معطلا ولا 
بنا ری به ثليه یف جلذ خنره شمه ملا منتلیها مشاه بلا 
باحة ار لا ماسب لشفي . .. إلى أذ قال: :نر تا وئقلی 
القابل: آنا اللہ" رسس .+ لا مزا التمائي قبل أن بونذ 


(۱) قول؛ «فهو تبارك وتعالی الفائل: نا 


إلخ: قصد به الزد على - 


المباركة من الشجرة: فكانت الشجرة هي المتكلمة» لا له تبارك وتعالى!1 


وموسى - عليه السلام - لما يلغ ذلك المكان. سمع كلام الله تعالی: 


لا آنه خلق كلامه قي الشجرةء كما يقوله موا 


فا الجهية یقولون: خلق لله الكل في الشجرة» وھذا يطل كما سب 


فا مو الذي فال: اتی آنا له لا لشجر/۳ ركذا قول تعالی: <( 
َي (ضر: أذ 412 يعني : هو الذي جاہ باضه -سیحانه وتعالی- ليس 
المراد جا أمره» كما تقولہ الأشاعرة. 


ئی ئی 


أشي يه سره دمه يمني : مامورہ: ٭ 


(۱۳۷) انظر : #مجمرع الفتاریہ (1/ ۱0۱8۴ رح الطحاریةہ (۱/ 61۸۳ 


له اليك لقاع له الم البابط بده باژخنده از کل لو 


إلى شتاء الا قوب لب خلفة بالمبادة یزرا الیل 


وتفن أن يَكُونَ في زفي كنا في السا بل عَنْ ذلك عُلُرًا 
یاه اه 

ال الام أثر بد الله الخارك يق إسناجيل ين نم المحاسي في 
كاب الشتنی«قهمالززه قال في لايو على - الاخ زالملشوع و 
اللشغ لا جوز في الْأخبار" - قال: «لا نجل لحم أن فد أن مت 


* رقول: َع فيه ين یج دنه ادي رهر امرہ: الروح: انر 
وای أي بن اکر ت انج ۱9 مده يعني: امور پم من 
مخلوقانہہ فخ فيه الروح؛ يعني من الأرواج التي خلقهاء وأفبیفت إلى 
الله لتشریف؛ مدل قسول: سی روح اله» يعني ؛ روح سن الأرواح التي 
خلنها 

(۱) رف المزلف له لنقل عن العلماء في يان مشالفة السمطلة لمذعب: 
السلف؛ والرد عليهم؛ ولبیفرضه تعقب أقوال من بل عنم 

(1) هذا فيه فائدة» وهي أن الأخبار لا يدخلها السخ» فالسخ يدخل ۶ 


نا َي تلان“ تیف اٹ باه ابل يتفض الب 


أن أخبز أله عابمبالفیب» وله لا یر ما فذ تمان ولا سم 


لأضرات. ولا فنزة له ولا تمه زا الغلام فان يله زآئۂ نت 


لأذضي لاغلیالغزشي جل وَل ن ذلك 


ا تج إن تار 


َة في شار بَلارَتها تخت اتا 


جعك با ركه رل 6 


اسن يتنم احير غقزله عن 


امت زوس 


زفال تمالی: عق َل اَهب نک وليك محعد ‏ 


في الأوامر والترامي ۳۳| قما آخیر لله به مثلا- من قصص اليا 
رالصالحین وما يكون من أحوال البعث والشوره وتعيم الجنة: وعذاب 
انار ونوها من الأخياره فلا بدخلها اسهم کون الخ في 
الأوامر والترامي. 

وفسوله: (لا يحل لاحد أن تقد أن مدح الله وأسماته وصفاته يجوز أن 


بشخ منها شي») :لا هذا من باب الآغبار والأخيار لا دحلها الخ 
کماعثم 


هذا لا يمكن؛ فلا يمكن أن يبر عن شيء الم بش 


10 يعني 


(۱۳۸] انظر: الف رال /١(‏ فی ۰6۸۱ «الاسظامة (۱/ 77): امج ری 
۸ شود الیاتہ (۳/ ۳۰۸ 


ےل وت تدای رن 5:49 قالرا: هم یدخلونہ وهو لاايدخل 


,دالا هم لاہ قال «آل نر 


دخو قي المضاف: فلا 
قبل :«آل إبراعيم» کان أول من بدخل قيهم رهم إبراهيم» وكذلك إذا قبل 
ای فرعون* كان أول من يدخل فيهم؛ والمقصود با تجاه من الغرق ٠‏ 
واقظ البجر له. حتى پرا اناس كما قال تال :تب يتوق رن 
٠:‏ لیس الما بالنجاة التجاة من التارہ آما أن يشهد التصديق قلا 
وكذلك احتجاجهم بول نمال :اقب فو و ما فا 
۷ رقول: اذم € سر.. مهم ولم يقل و(حاق بفرعون) 
وفال تلت ولم یفل: إنه رردعاء نذا قول عؤلاء السلاحدةه وهر 
من الکذب على اله» وتجريف لمماتي کلامہ؛ لان قوله تعالى عن فرعون 
جنك تف ابه ول )4 وحرتب. ۰ دليل إبطال ما زعموہ 


مسند. ۱ یت حتى تعلمه موجوذا ظامڑا: وإلا ققد علمه قبل ذلك - 


؟) رالشخال: هو الجمع بین النقيضين بممنى : عم الشيء موجودا ممدوتا 


ويمني بفوله: لان لا جائز أن کون بعلم الشي» معدوئا إلخ: أن لله 
تعالى - سبق علمہ بالأشياء قبل کونها ولايقال: إنه سيق علمه پالعدم: واه 
عل معدو ئا شم علمہ موجوڈا: لمراد أن لله سبحان- سیق عله بالاشہاہ 
قبل نها والانسان إذا لم يعلم شیا لا سکن أن يعون فلو قبل لك: 
کون سبارة. اصنع السبارة من كذا وكذا والت ما رايت السيارة بن قبل 
ولا علمتها؛ ولا سبق علمك بهاء فلا مک أن تصنمها حتی يسيق لمك 
بها فال -تعالى- إتما خلق الاشیاء التي سیق علمہ بها 2 


دقر انا في هذا في الازائ 


رر ہج كذ ليك 

ال تعالى: هبر لتر مت اتل پل الأ ل بعک من 
عه أل بوه رس 

* وقوله تعالى : قل ل یک تلا تن 6 سرت دي 

أي: هلم ظهور واتكشاف: بعتي: بظهر علم الله فقط: فهو -مبحانه 


وتعالی- یعلم الأشياء قبل كونها؛ فاله قد غلم الصادقين والکاذین؛ قبل 
ذلك» وسیق في علمه 


ب سبحانه وتعالی؛ فالمروج بگون من 
نل إلى آعلی. والصمود يكون من أسفل إلى أعلى؛ والرقع يكو من 
ل كل ذلك على أن الله في الملو 

فالمؤلف تلك بل عن كتير من الملماء أقوالهم في إثبات الصفات في 


إن کان لا یوافقھم في بعفى العبارات 
والألقاظ التي بنقلها عتهم» ولکن لا بلزمہ إذا تقل من بعضهم أن يراققه في 
كل ما يقول 

)٢(‏ يقول: «مند ربك؛ يعني : في العلو؛ لان تخصيصها باعند ربك» يذل على 
آنه في الملو 

(۳) هذا فيه إثبات العلوه ون اله ۔نمالی- فوق العرش . 


رفز تعالى : جوم له ين حلي ید6 (ف: ٦‏ 
وُفُوْلُهُ تمالی: يقر لله في اکتوب كفي الا بم 


تفه 


EE 


نله تقالى: جنا بوث ين جرد 


و 


تمتها أذ ال أزلذ الود پل رن 


(© يني : تصوص اية» وتصوص السیۃ يست ناسخة تصوص العلر 
انه مختلط بالخلق - 


رابت تضاتعا؛ لاله لیس ممنى الب 


سبحاته وتعالنٰ-1 بل ممتى المعية؛ في اللغة العربية مطلق المصاحية: 
فإذا قبل: فلات معه فلات آي: مصاحب له» ولا يلزم مه المحاذاة: ولا 
الاختلاط» ولا الامتزاج: الا تری أن المرب تقول: (ما زلنا سر والقمر 
متا (ما زلنا تسير والنجم معنا والْج والقمرُ في جهة فوق: فهذه 
الممية تعني المماي ٠۴‏ 

فالمبتدعة المي لبطلوا تصوص القرقية تصوص السیة: وقالوا 
تصوص المعیة تدل على أن الله مختلط بالمخلوقات كقوله تعالى : فر 


4 وش 38 +» وهذا یطل نصوص ال یقضهاد 
تضربرا التصرص بعضها یعض, وزعمرا أن له مختلط بالمخلوقات» 
ولیس فوق المرش. وهذا من أبطل الباطل. 7 

5 انظر لطريقة المتدعة تلك رده للجريني (س3), وانظر لقدیا! هلم 


التاریق؛ لای قدامة (ص48- ۰685 رهلاتصار في الرد على الممتزلة الندرية 
الأشرارة (5/ 23- ٥۴٥)ء‏ وامجمرع افتری»(/ 0140 


اذیا أ بل نبها لاشبفالها یتک فيا على آفذارغا 


نصوص الملو حن. فنصوص العلو م۱ تد أن الله فرق 


امرش وفوق مخلوقاته: ونصوص المعية حق ومعتاها المصاحية: أي 
أن اله تعالى مع المخلوفات: بعلمه واطلاعه رإحاطكه؛ وهو کذلك: قوق 


فلا منفاة ہین کون قوق مرد 


۰ وین کرنہ مع 


توفیقہ ونسدیده» وممهم بعلمه وإحاطه واطلاعہ: و في الوقت تفسه هو 


فول تعالی: ہت ب 


نم رت ہے إلا شر 


س4 ونت 9خ به یعتي: بعلمہہ بدليل أن لله اقح الآية بالطہ 


واختمها بالعلم فقال في انتاحها: ار ثم ع فى تن فى 
آلآ جامد ہی ٹم قال في اختامها: اه يل توم € وصسسدنة: 0 
فهي معیة لم واطلاع وإحاطة 
قوله: «ولا ماه - اي نصرص العلو والقرقیة- «ضد لذلك: أي :هد 
تصرص المعية؛ فلا تخ تصوص المعية نصومن العلرء وليست نصوص 
الملو ضدًا تصوص السية. بل كلاهما حق۱ لاه لیس معنی الم 
لاختلاط والامتزاج بالمخلوق كما بش أمل لدع 

(۱) هذا رل الجهمبة رالملاحدة الحلولية -نعوة با الذين قالرا: إن في 

کل مكان. - تعالى الله عما بفولون -۰ حتی قالوا؛ إنه في أجواف الطبور 

دبطون السباع وقي كل مكان؛ مثل الهراء لا يخلر مه مکان ولم يتزهوه > 


اناد يت :لا توا أنه في كل مکان فم یقیدھم قوٹھم: إنه يجوز 
عليه كنا ولا يجوز عليه كذا؟! نکن تلهم بغي ما يرو من 
الستحیلات. عن اف لا قائدة ولا جدوى مت. 

(7) المقصود: بالات آبات المعية» كقوه تع : رن 4 
شید 40 وقوله: یمر الى في 2 رق الا إل وازمود: ٠ه‏ 
غإنهم قالوا: هذا يدل على أنه في كل المخلوقات وعلى أنه مختلط 
بالمخلوقات: 

(۳) يعني؛ اتهم قالوا: هر في كل مکان: ثم قالوا: لا كالشيء في الشي.. 
يعني 1 لا كالماء حينما یکون في اند هلا تناف ؛ وأحيانا پولون: هو 
مثل الهواء سر في كل مکات» وأحيانا يقولوت : له لا يكون كالشيء في 

- يعنون: أله لا یکوٹ ملاصقًا له. فهر مع كرله لي کل مكان‎ ١ 


]ان هه ارف لقترحات که لابن عربي (۸/ ۰۱۱۳ اف 
میرح هروه 0 111-10۸ 


ال أو عبد الله: ما نزله: «عق ت جنيك له 


تمم شیب نإلنا نئنلۂ 


س ملاصفا لما حل فيه أي : لا كالشيء في الشي»: كما بحل الم 


و يحتمل أن مقصردهم للم ذلك الا والملاصقة وهلا كلام 
ایا غهر مفو 

)١(‏ بعني: يكون علا بوضوح. 

() بمني: لا فر ہن هذه اي تواردت على إثيات صفة لو تال 
فکلھا أنواعٌ ندل على قضیة واحدة؛ وهي كونه تعالى في العلوء فمن هه 
نع فول عالى: اليم متكي ولعب الاد ترد : فق 
مه أيه رب .»نی توع آخر؛ ودليل آخر من ال لا 
الصمود یکون من أسفل إلى أعلى» فالادلة في هلذا المقام انواع متعددة. 


فان ولیم کن ن اكه شم نشل نفال: جل یک يك 


آلازش4 وم بعل فلم يَكُنْ يدبك نغئی - إذ فطل بقؤلهُ: ؤس بي 


ثم تلف اشغریف بالشلف - إلا آله على عزده فق 


(۱) المراد هنا باقي؛ الظرفية. علی» آي: من كان قوق كل شيء؛ في 


اي في العلوه لا العرب تضع نی موضع «على؛ كما قال 
تعالى في السورۃ ننسہا: جنر ایی يكل لیلخ لبق كلل خرن 7ج4 
لدت ۰۸۱۰ أي: جواتبها ونواحيها. وسیذکر المصتف آبات آخری في 


هذا الممتى قالحاصل: أن المراد اقي» هنا معنى «علی». ولا لزم بذذلك 
أن تكن الماد ظرًا؛ تحوبه تعالى عن ذلك كما قد يفهمه بض 
الغالطين» فللہ تعالى فوق المرش في العلو؛ في أعلى علین 
)٢(‏ ومثل ذلك أيضًا قولهم: فلانٌ في السطحء فليس المراد أنه داخل الجدار: 
رانا المراد أنه فوق السطح. 
(۴) مگ نی ات و :4 ثم قال -يمني : انتهى الكلام -: وال 
بيت پم لیت کہ راب هو 
یمن فى ات م۱۱۵3 يعني : من في العو يعني : على 
السماہ: فالسماء تأتي على إطلافين: تطلق على العلوء فتكون «في» - 


ظرنية» وتطلن السماء على الطباق ال فتكون بممنن «على» إذا رد 
لطباق المبة؛ فالمراد اعلی+ ادا آزید الملر کون دفي» الظرفية على 
بابهاء وهذا مو لاصل 


)١(‏ بعني: العروج الكائن في ذلك السرم فمروجها لي توخ من أنواع الآدلة 
على كونه تعالى في العلو والعروج إليه لکن كاتا في مرم 


ون عليه ولا مى علي نالیم 


(1) لن المبتدعة حَرفوا الآبةء قالوا: إن موسى -عليه الصلاة والسلام- لم 


يبت له وإتما الذي أثبت الملو هو فرعون. فقالوا: فمن أنبت الملو 
هر على مذعب ترعوق: وهذا تحري للآية, لان معناها أن اله -تمالی- 
ن فيها أن موسى أخبر فرعون بان اله في الملو» فلذلك طلب فرعو سن 

ان يشي له صرخا؛ للع إلى إله مرسی؛ لیکذیہ فيما ادعاه ال 
لله في العلو: لک مولا الملاجدة عکسرا المعنی: واڈھوا آن فرعون کان 
مش للملو» قمن أنبت العلو فهو على ملعب فرعو هكذا لوا مش 
ال وعكسوا القضية -رالعية بالله- لها تن المحاسبي کل الرد 
م1۷ 


37 ظر: اش الطيري71(6/ 0۳-۸۲ سید( ۱۳۴ ولا نيا 
ما المرقمین؛(/ ۱0۳۱۷ رات صفة املو( ص 


امه( 00106 


هو في الشَيْء. قفي طامر الثلازة عَلی دَعْوَامُمْ 


رڈ یئز مره .9 يهم ے الاخلاط: 


لت تقد الاخلاط ؛ لان لگا کان مع 


ن أبطلوا تصوص الفوقیة والعلر تصوص المعيةء وقالوا: هر 
تھا من أبطل الاطل؛ لان الممية في لغة المرب فد 
مطلق المصاحية: ولا تقد الاختلاط» ولا الامتزاج» ولا المحاذاة عن 
بمين أو شمال» فما زالت المرب تفول: ما زلا سر والنجم معنا ر القمر 
معنا والنجم والقمر في العلوه قوق لسن وتفول: فلان مناعہ معه وان 
کان فوق رأسه هذه لغة العرب. والقرآن تزل بلفة العرب؛ فمعنی قول 
تعالى : رر کن رد49 بني: مر سکم مله ولطلاعه وا 
رسماعہ کلام ورکہ؛ وهو مع فلك قوق رش سان وی 


(۴) وهم يقولون: إنه في حبل الوريد - مختلط - وهذا من أيطل الباطل» = 


نت می علو الفتوى ای 


رن الآ إل 


لاد :م لم يقّل: في السماء. ثم فطع نا قال: «ءَأينم تن في 


زقڈی ره تمالی: جر آلری ف الكت 


لا یکون داخلا قي الشيه؛ وهنا على أحد ال 
في ۰*۳۳ وان الضمير یمود إلى اللہ في قولہ: رز وين کل 
آي زد + 007 قيكون المعنی الحق أنه قريب منهم بالعلم والاحاطة 
والاطلاع. 
والقول الثاني : أن المراد الملائكة والممثى: نحن أقرب إليه بملانكتا من 
حبل الورهد» بدليل أنه تيد ذلك بوقت تلفي الملفيات. ققال: ۱ؤ لل 
للا ود: ۱۷:۷ ولو كان المراد قرب الوب لم ليد ذلك بوقت تلفي 
المتلقین وهذا الثاني: اختاره شيخ الاسلام ابن تيمية له وقال: إن 
سياق الآيات في الملادكة والمعنى: ونحن أقرب إلبه بملالكتتا من بل 
الوريد حين يتلفى الملقيان 

(۱) بعتي( معبود في الأرض» ومعیود في السماه سبحانہ وتعالى- 

210 کان يكرت آمبڑا لاکٹر من بلدة أو لعدة بلدان وداژ الامارة ومقامه > 


11 الظرة انق الظري 7930 ۱6۱0۷ ویر این کیره 9 ۱6۳۷۹ ل 


يقية المکتة خلت مته» وهو آمیر فیھا: 


الأسماء والصفات ف 8ق وآن اك في العلوء. 


امجمرع ااری»(0/ ۰۳۴۱-۳۴۵ 1141ء (۱/ ۱۹- ۲۴ء راسختصر الصرامن+ 

[ سيق تخریجہ: 

(] اقرب إلى السباق الذي آورہ المؤلف: ما آخرے ال 
١‏ رسام )۱۳۷١(‏ من حدیث عار في 4 

لمنة له والملاذكة الاس جممين. . ٠.‏ لد 


کے 20 ی 
ک ہج سے 
اخبلاف لهل إلبنا نا هل ساب الاخیلاب انفژ مب لك عن 
اسهم زغائههغ؛ حى زا ایک إلى الثاہمین نم پإخنان انفژ 
عب لك لذ الما النٹژرلین حثى لقلوا ذإك فرلا بعد تزوه أن 
الاخیلاف تمان في الأضل بلنمغ لرا وبل البلا 


ثم إلى ال - زہاللہ آرل -: إله شا اخدڈرا في أخخام ازج 
رور الأشمَاء زالطقاب على خلاف ملهج الْمُتْقدْمِينَ ین السُخابة 
ژالابمین: فخاض في 


مین 
زب الأثلين؛ زامن ازع في مشلة له التي خز ثول 
اللہ ف أئنهُ زملع الْششنجیپن له حثی خلزشم» 


(1) قوله: لأن الاختلاف كان في الأصل عندهم فر 
يعني: ان من خالف في هذاء ار نازع في أن لله في الملو وانکره» صار 
پڈلك: کافڑا؛ ولهذا کل السلف من أنكر أن اللہ في امه كما قال الامام 

نة جين ستل عمن فال؛ (لا أدري اله في السموات ار الأرفی؟ 

فا قال! لله في السماء؛ ولكن لا أدري السماء في الأرض أو 

في العلره قال: كفر؛ لا السماء في العلر) كما سبق اقل نهپ 


1 
ابو 


(/ ۱۱۸۰ من مید رز عاني*مصت»(0۲۰۳۹۷ ورود كذلك: التي ني 
«السنن الکیری: (۱/ 481۹ء والطرتي في «الأرسظة: (448) - تعطیق: طرق 
عرض +8 . لکن أوردهالسبوطي في تور (5/ ۰0۱8۳ من حديث عبد لهي 
عمرو - وهزا إلى نصر المقدسي في الحجة > وه ۰۰ كان فا في رچ حك 
لژمان. فقال: ألهذا تم ار لهذا رم تضرير کاب لله بف یحفی؟ الظررا 
دما نینم مه نار روح في بعفی الروايات : اما 
.۰ وق اخری غير ما لاكر. وني ساد ایت من 
وله الم 
٠‏ وين ای 4159 واصد في 


رضخ في رجه حب 
عذة من الصحابۂ: كني سید ون ولي عر 

۰ والترطي 7370" 
االسنده (7810 - تحفیق: شمب الارناؤوط وآخرين», والشائمي في «الرسالف * 


۹ آخرجه ار درد 


مروا بالفذالة والأمائة 


يمني حدیت: الاين عدخ ججاٹا غلى ريك بی الحديث لي ول 
يڪ يځ كناب اه قن جنا في كتاب الل قبلا و تام ُجذ في يتاب 
الله لا تفتل بوه تال 'إلي ای مع - عليه الصلاة 


دالسلام- والمصف آورد قطمۂً ت 


5 .#8 نان :لاي 1۱ 
یت حول :لا ثري .تاجن لي باب الو 
انا رصحمه الأياني في اصحیح سنن وي 
)عم نر 


في نل :دول الل ھ 


[۱۸) اخرجہ البخاري (4400) والفظ , وسلم ( 


:ول - اله تاق -. ات بنذ طن تيب ات ذا ني + لازي 
في اید َال في لبي ٠‏ زا قزتی في ت كز ني عا خر ن 


اي اور النصنف. هرانا آفرچه لت في فا 


۲ ۳۷ من حديث اي عريرة بلقط: «إن لله - عز وجل = کب كن یا 
لغ فيل أن یخلق السماوات والارفی: قوشم تحت عرشه؛ له ! وحمي 
سبتت فص ۳ 


(1) كل هذه التصوص تیه إثبات القس ف هق وان لله تفسًا كريمة 
موصوفة بالصفات المظيمة التي وصف بها نقسه. وسمى بها تفه في کابہ 


الكريم 


> وقد روا اليخاري (۷۱۰۱) عن اي مریرۃ با بفظ: الما خلق اله الق کب في 

که - وهو يكتب علی نفسہ وهر وح مده على العرش - : إن رحمتي فلب 
خضی؛. وار جه سلم 50510) پم 

1 فرجہ سلم (۲۷۱۷) من حديث این عباس عن جويرية. 

(] قوله: انت الذي اصطفاك ال : واصطعك الفس»؛ لم تفع في الصحيح عکذا: 
رانا روا اي (1973) بافظ: «أنت اللي اصطفاك لل برسالہ: واسطنل 
لش ولفظ روایة سلم ٠ :)1٦٦1(‏ , اسطقاك لل يرسك یله 


«ججَابة ارز - لو الثاز - لز تفه 


لاخرئث سبحا وجه نا القهى اله صر بن لهه" رَئال 


1 


نت نور السموات والأرض» إلخ حدیث الاح الطو 


۱ 00۱۸-۸۷۷ اي في هار عل اليه ص (۹۱): والطر یل 
١ا٠‏ وی اشیافات مطرلة والأخرى مختصرة والخر عرد اش 
في دسحسع الزرادہ (1/ ۸۵) إلى ارتي ني یرهم :وهآ بدا 

مجهول. ولد ذرہ ا حي في ات ومد ل ين مر لر ميد هه 
على الك - لم رمن ذکرہ۔ كذ ال - ررحم له - والصواب: وب بن بل 
مکرزه اور الافظ في اففریب+ 00100 اها ل مره :لا 
تسم وفعت في سا الطرلي (عبد ال مک و عید الله بن مکرزه ار تین 
شخ الساندی على لاساد راقصفاتہ 1 0019-101. 
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في آية الكرسي في سورة «البقرة»» والثاني في : #آل عمرانۂ في الآية 
اثانة مھا في قوله: ال © ا لو مر ال لي واكاك 
في سورة الله في قوله هھ : وم 
لک 48 0 


كذالك الحدیت: هيا حي يا قيوم برحمتك آمتفیت؛ ففيه اسغانة بصفة 


ر 


[1] أخرجه الترمقي ۲10 


73 وابن التي في 


)٥٣‏ من حديث آئی بن 


#عمل الوم وائپلذہ (1۸)ء والحاکم في الستنا 


كلك وصححه المتذري في تریب والتزهيبة (1/ ۲۱۰) وكذا صح 
التي في #الصحيحة» ٠0177‏ ورد تا من حديث أبن مسمرد: عند الحاکم 
۱ 6 - تحیق: مصطقى عبالتادر)؛ ول الحاكم: «هذا حديث سح 
الاستاد ولم يخرجاءة. ومن الحاكم رواء اليهفي في «الأسماء والصفات» (508, 
تحین: آلماندی): وتي شب الإبسانه )١١7۴١(‏ لکن ضف هله الرراية 
لیخ الحاشدي في تبت على «الأسماء والصفات؛ لليهقي (1/ 1۸۸ - ۲۸۹) 

وازاہ ساد (۱/ ۱۲۰۲ ونب 


3 ] ذهب إلى لك ابن لقيم کسی نویه( 
إلى شیع سم في ا 5ء واستدلرا بحديث اي اما أن ابی 88 
ت ٠‏ إن لسم ل اي سور من اٹآ تلاك رو ععران: و 
لال غير وا من ال الم فان تھا فا م : الحي القيوم 
لمت لغرب انا ۰۳:۳۵ وافقتاری في تد مکل مکی 0100 
۷۶ والطراني کی (۸/ 0۲۱۵-۱۱۱ والحاکم المسترقة (۰0/۱) 
وانظر: رح الطصارية؛ لا اي الم ٩۲/0‏ 


ن هذء الآبات الي تیھا زکڑ اجه واه سق ف تعال: ترد هق 


مر للق وا © 4 روسنی: 455:9 وقول تعالی : ول 


فا لل لا ار درلا 
مب له أن پم الحدیث: وقد هدم ده 
(۱۸]اخرجہ مسلم (8۸۱) من حديت عائشة داهن على بن لي طالب ري 


في امجتی»(۳/ ۲1۸)ء رفي «الستن الکری+(۱816ء ۴٣0۷ء‏ وأحمد 47/١3‏ 


۰ رفيرعم. رفي الاپ عن شهب وغيرء من الصحاية. 
(۹) قال شيخ الاسلام في رد على الکری؛ (141/1): «سالة أله - اه 


وصفاك. و كلماته- جائز مشروع+ كما جلت ب الاعات ومع صقاہ: ركلا 


نکفر باق المسلمين. فهل بقول مسلم یا کلام اھ افٹر + رارجسني» وأغتي» لو 


سام أو کافر أنه دعا لذلك من صفات اللہ وصفات غیرہ لو يطلب من الصفة جاب 
مضا آو دقع روا نز أو فان وین 


للکمال+ وصقات النفي مستلزمة لال 


لفة لیف الكلة والنوم عنه كما في قوله تعالى : ول تا 
1 


ينه لا ر هلرد ۰۰9 سام لکمال حباته وفبوميته وقول 


رت لاف الأ » رس 
ل۴ لكمال علمه» وتوله: يك ريك أا إدعيف: 14:5 مستلزم 
لکمال عدلهء وكذلك ولا تسه م6 ولاعم: 8۱ب 0۰۳ لکمال 
عظت؛ ولاته أكبر من کل 
اي یسنلزم إ1 
المحض الصرف تح ضيه لا يفيد مداد ولهذا قد بوصف الجماد 
پالقي الصرق: أما اللي الوارد في باب آسماہ اله وصفاته فهو بستازم 
إثبات ضدہ من الکمال!' 0 

() يشير إلى قوله تعالى: و ایخ اَي 4 دورد اله ١‏ هه الآية 
ھا ات اسمين من آسماء اله -سبحاته وتمالى- وهو السميع والبصيره 
فالسماۂ اللہ مشتقة وكل اسم متها مشتمل على صفة: فالسميع مشتمل على 
صفة السمع والبصير مشتمل على صفة ابص 

73 نظ سرع قاری ۰۱۱۲/۱۷ ۰0۱۲۰ 118-185/900: رده ارف 
(TONY) ۰۱۳۷۳۵‏ والصوایش المرسلةة WD‏ 6۱۰۲۱2۱۰۲۰( 


۲ ۱ء ۷ و«التوتة بشرح اين عيسي» (۱۹۸/۲) واشرح الطحاویةا 
لا أني العز 0۸/۱ 


عن يال رز 


ات ضده من الكمال» وليس هو تن محضًا؛ لان النفي 


بن ف فق كما نتم تضه - سبحاته وتعالى - في کاب 
خقال: ويل بت مَنشوكك» کہ د ٠‏ رقال أبضًا: «0) ك ینڈڑھ 


(1) في هذا الحديث إنبات الإجل ۵ 29ء واف تعالی لا يضرء أحد من لق 


(5) وفیہ إثيات القدم رات الژجل ‏ وكلها من صفاته سیحانہ وتعالی 


10 هذا الذي روي عن ابن مان ييه 
الفدمین؛ والمرش لا يقدر ده[ الله 8ھ). 

)سيق ذكر 

ا 


مشهور أن (الكرسي موضع 


)هنا الک سیق تخر 
7 الأثر عن مسلم الیطین: روا ع این جریر في او (۳/ ۹-:۱) 8ل < 


201110 
اعرش - قال - وهر واضع رجله تارك وتعالی على الكرسي». لکن في سندها را 
شهم: غير أت اليهقي أغرجها في «الأسماء والصنات' 1410 - تحفين”. ماد 
بلفظ : اوالکرسي تحت المرش» واف تعالی واضيع کرسپہ على العرش وحسن إسنادها 
الشيخ ااتدي :را ارج ایت ایر ال ني له 59 )42٠‏ کب 

رسي تحت العرش» وہ مز وجل على الكرسي؟؛ واخرجہ کل الدينرري في 

؛السجائة وجراعر اللما؛ (1/ ؟١)‏ بلفظ: ٠.٠‏ والكرسي تحت العرشي». وز 
السبوطي في لدو المٹورہ (1/ 1۸) نے إلى عبد بن حي 

۸ يعني صا ذككره این خقیف = وحم له - ا ما مځ من لبي صلی له عليه 
وسلم قي إیات أسماء اله وصفاته . وآن السلف على ذلك إن من غير نكيف ولا نشی 
ولا یل 


رند اخرج اپ داد «(Tele‏ راحط(ا/۴۰)ء Dy‏ 
٩‏ ۶ والحاكم في «المستدرك (1/ )من نیت عید ال بن عمر کا رد 
اي مل الحديث يمجموع طرقه في تليق على «السنة لین 


1-۷9 وني الاب من جار بن مد ال رقف واي رك 


باسائید مها جیاد» وما في ہعضھا من ضعف١‏ نجیر لشواعده 


(۰] رواہ اٹھروی في نم تلا (۸/ ۲۹۲-۳۹۱): بسا واو: ول شيخ الاسام ل 


(۱) حديث الصورة هو ماود - عليه الصلاة والسلام - ال | لف لق آم 
على صورتة وقد الف فيه 
على حديث الصورة في کاہ ین ليس الجهمی1 ۰۱۲ واطال ی > 


خقیف کاتا مفلا نکم شيخ الاسلام كل 


> في ای الکری+: (0/ ۸۹-۸۸)سعه عن کاب اس لاني الشيخ, وماق 
روہ ٹم ال کلم في صحت عن این عباس تظرہ والذي بذلب على لقن 
عساکر في اریخ دمشق» (11/ 1۸۴٦ء‏ لکن في 
بن از وهي رولية کي في سندها ہر بكر ال 
اناري ره وین کٹرہ وقد کلپ الدارقطني.. لي الست :محمد ین 
الفلاي: قال الدارفظی ویحی: ايع ادیش 
خر فال: قال رسول اله :ال 
و اعت لدف ھا عام فرع ميرف وود سم ۱۹۸١‏ 
یره هذا الف وتي روا لخاری 011590 من حديث آي مره ابڈا۔ قال في 
وه اق اھ کم علی صورته؟ طول ستون فراتا. ٩.‏ وأخرجه عبد له بن أحمد في 
”لسن (۲۱۸/۱)ر(۱/ ۷۲ وان بي عاسم في انت 011۹/۱ وا 
في التوحيد» (۸۶/۱) من حديت این عم فطع الرجه ا فان له خلق قدم 
على صورة لحم وانظر: اف البلري» ۰39۰/۵ وامزان لاله (5/ 001 
وأخرجه ایا لطيراتي في کیره ( 4۱۳۹۸۰ والحاكم (۳/ ۴۱۹ والدارقطی في 
#الصفات؛ (0۸)۔ تحقيقن: امن والآجري في «الشريعة (۳/ 1101) تحتل 
الدمبجي)ء والييقي في «الأسساد والصنات؛ (14) - تحليق: الحاددي)ء 
والحارث بن بي لسامة في لته (۱/ ۸۳۱ - ها رین عساكر في اریخ 
دمشق*(11/ 15 )فرعم . وم الحافظ في اج (9/ ۱۸) لی ان لی عاسم 
في الاه والطرائي من حدیث این صمرء لم فال : سا رجالہ ات اک 
ضیف اااي في «السلسلة مین ۳/ ۳۱۲-۴۱۱ وآطال اكلام علي جڈا. ون 
روي مثله عن أبي عريرة؛ الكته منک 
()] اظر: يان ليس الجهمية -الطعة لس (/ 00۱-۲۵۰ 


[) وحدیت الصورة هو: ما رو 
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|أصول السنة في المسائل التي خالف فيها اهل البدع] 


آدم)؛ وهذا تاه الامام أحمد وأبطله لما سل اه قال: (خاق لله دم على 
صورته: أي: صورة آدم؟) تقال الامام أحمد: «هذا قول الجهمية؛ أي 
صور لدم قبل أن بخلق الل؟۸1: قول تن قال بان الضمير 
واردٌ على سبب» وهو أن ال 5 مر 
بإنسان بضرث آخزه فقال: «لا تضربوا الوجه! فان الله خلق آدم على 
صررته»؛ فقالوا: هذا من باب التثبيه المقلوب أي: الضمبر یعود إلى 
الشخص المضروب؛ والصوابٌُ من هذء الأقوال: أنه یمد لیا اف 
إثبات الصورة لل فل بل کل موجود له صورة ولا إشكال في قوله : «خلق الله 
آدم على صورته؛ لاله وان كان يقتضي نوا من المشابهة: قهي مشابهة في 
مطلق الصورة؛ لا في الجتى ولا في لد ۱۳ 


بعود إلى المضررب وأن الحد 


1 انظر مع يان اتليس»: اعقیدۃ أعل باه للشيخ التريجري . 


و انفدات سيد مامح 


چرین امار على تلديم الطذین عوك رأ 


:ولا ER‏ غل مي 
نظرنڈ: زافڑ 


ره آغ لا؟ قال: رز فيا أن امنال المبام مفذرة 


تام زالأشتهام؛ وال 


ثم ذفز جلاک في أقل اعبار و 
توا نا نم تؤبلرن على ان رام إلى اللہ إن شاه 


زا هخا غلم 


َقالَ: اطل الايمان موم یلك ئها العا الماد کون أل 
الضديق زالافراز زَالْأمَال: َغر؛ الجلاف في زناده یمان 


(۱) هذه هي عقیدة أهل السنة والجماعة؛ لا لرافضة الذين يرون أن خلافة. 
الصديق وخلافة عمر وعثمان بط 

(۲) فا -تعالى- فر الأشياء؛ نفثر الذوات والصفات والأفعال؛ قال تمالی: 

نکر وما له (46 رالشاد ۱۱43۱ 

(۳ الكلام في آمل الكبائر أنهم: إذا كانت الكبيرة لا تخرجهم عن دافرة 
الإيمان٠‏ فإنھم بسپھا يضعف إيمانهم» مل الزاني والسارق وشارب 
الضمرء والعاق لوالدیہ: قاط الرحم+بشرط عدم الاستحلال: فلا 
استحلها: كفر وإلا كان غاصيا مزا ضعیف الايمان: تحت مشيئة ال 
اف شاه مه وان شاه غفر له 
وم المغاصي في هذا لباب ایغ الي لا نوصل إلى الکفر: فكلها شیف 


امه ولا ترج من الابمان! ۱۳۹ 


۷1 انظر: امجسغ التاری؛ ۰۱۷۳/۷۱ ۱۱۸۱۱۳۷۹ 00۰ 


الأاڈہ كما صر یہ الامام احمد. 


والجماعة: هذا على العموم؛ أما الممین فلا بد أن تقوم عليه 
(۴) يمني: أن الله تعالی هر الذي ابتدأ الكلام بالقرآن+ وآله يعرٌ إلبہ في آخر 
الزمان حینما يترك الناس العمل به؛ قيرع من صدور الرجال ومن المصاحف 


حنى لا بیقی في الأرض مت آبة نالا السلامة والعئية ۱۳۳ 


۱۷۸۱ انظر: انجس القتاری؛ ۱۵۱۱-۹۱۰۵ 1311 ۰۹ 
۷۱ انظرا «سجمرع التٹریہ (۳:۵-۳۰۱/۱۳ و(السمينية» الشيخ الاسلام 


ااقتاری++ رانونیة ابن القيرة (۸۶۱): 


مسمرہ تك ال :سین على ترآ ات بل ولا جا آية في مصحفء 
ولا في قب احد إلا زت» 


حديقة مرفوشاہ عند أن اج 0 


تحابق مصطفى عبد القادر): والیزار في امد (7854)+واليهفي في قدب © 


الله بُڑی في بوم الفيائة. وده لش 


لي ڈقڑت أَحْکام الالخيلاف على 


ل الأزبتة وَقَدْ بئات أن اور أحکام 


إلهذا قال الأئمة: من 


ن. وآن الله فوقه؛ مستي عليه؛ وذلك ثابت 
الأدلة قد وردت یائبات الملو لہ فق وأنه فوق 


یٹ 
زا رئا تي و وقول 
آبشا: تچ اش ب آل 460 راس ئ ہہ وقوله: جر الاو تق 
یڈہ ران ا م رفرل: هوق ات وال اشيم 


کی 8> رقوله: لک وهل 4 وهاه ۱۶ ۱۰۸ وقرلہ 
نز نیمه ایغ اه رم ۱:9 إلى غير ذلك من انوم الاد 


٭ ماه ۰۸ ۲۲۰ رصححہ الحاكم؛ واليرصيري في سای الزجاجاہ(1/ ۱6۱۹۱ 

اي لصیحتد ۸0ء رد اي قنع 0۱/۱ ود تدم 

في اریخ۰ (۱/ 68۰۰ زرف مستده 0 ۲۵۹) عن حذيفة مور 

2۱۷1 /۴( لھا في حكمها . ول أعلم. وانظرۃ فالفتاریہ‎ a ES 
.)۱۰۸ /1( ۵ء شرح اه | محمد خليل عرفی‎ 


0 - 01 


ار مل اما انت 460 
إل ابی سمته بد 


)١(‏ وعذہ عفيدة آمل السنة والجماعة؛ لا للممتزلة لین قالوا: نها 
معدومتان الأنء وإنما تخلقان يوم اقيامة؛ لان وجودهما الآن ولا جز 

عبت: واف نة عن العبث هكذا پزعمون» وهذا من أبطل الباطل 

فاتصرص قد لت على أنهما موجودتان ۱۳۹ 

فمنها: فوله تمالى عن الجنة: لٹ م4 مد ۱۳۳۶9 وقول 

عن النار: أ نت4 هاه :رما ورد قي الحديث أن المزمن 

پفتح له باب إلى الجنة وهو في قبره وباتيه من روحها وطیھا: والكافر يفتح 

اب إلى ار ناه من حرھا وستمومها؛ إلى غير ذلك من لا 

الفاضبة پوجودھما الآن. انها دالستان لا قتھبان: 

(1) ركذلك تمتقد أنه مرج به “علب الصلاة والسلام- حتى جارز السيع الطياق 
رصار إلى مكان يسمع فيه صريف الأفلام: ركذلك تؤمن بالفدرہ ران اه 
قبغی تبضنين فال في إحداہما: (مزلاء للجنة ولا أبالي؛ وفي الأخرى مولا« 


۷۸) انظر: شرح الطحاویةہ لابن اي الم (۲۱۱-۱۷۷/۱) 
۷۹ تقدم تخیجه 


التدات_السيكية علو افو شید 


8 
وہ کت 


حوضًا في موقف القيامة: يصب فيه ميزابان من نهر الكوثر: طول مسافةة 

هره وعرظه مانةشهره فهو یمد تجوم السماد؛ ما ادد شا من 

برد من ال من شرب مته شرب لا بش 
09 


لین 


أحلى من العسل: 


أن يجعلنا وإياكم منھم! 


بعدھا آبڈا حتى يدخل الجنةء تال 


)زود هذا في حدیث مرا 


أحمد (۸/ ۱۷۹ ۷۷ (/ هة). ون آي عاصم في لته (1/ ۱۱۱ 
والدولاي في ہلکتی والآسمادہ (1/ ۰64۸ والطيلي في «الفعقدا (1/ 1400۷ 
وقل: وقد ژري في القبضتين عبت بأسانيد صالحة. لم 
وب عدي في «الکامل؛ (۲/ ۰03۲۶ وذكر الهيشمي في #المجمع» (۷/ 180 
۷ أحاديث الفيضتين» من طرق متمددة من عد من الصحابة ولفظ رواية 
احمد من حديث أبي نضرة: "إن له تارك وتعالی قيض قبشة ييميه فقال: هل 
لهه ولا ابالي وقبض قبضة أخرى؛ بعني: يبده الأخری: فقال: هله لهل ولا 
آہای؟: رصححہ اليثمي» والحافظ ابن حجر في #المطالب الما (6۲۹۲: 
وانٹریج کاپ السنةہ (1/ ۱۱۱) وعد انز أحاديث الفيضة من المتواتر - 
كما في انظم المتائر (ص: ۰6۱۸۸-۱۸۷ وذکرہ بالرواية عن اثمانية من 
الصحابة, وأطال السبوطي بجلبها في «الدر لته (۳/ ۱0۱۰۷-۵۹۸ رصح 
الألباثي بعضها في «الصحيحة بأرقام 130 ۰۸۷ ۰۸۰۸۸ 0۰ 

۹رہ اصحیم الخاري 017410 راصح مسرا( ۱۲۳۰ ۱۱۳۰۰ 000160 

اشرح الطحارية؛ 0۳۷//۱, راقع البارية (11/ 

۶ والأحاديث الواردة في صفة حوض التي 88 متراترة: قال الحافظ‎ )٤-۸ 


راس احمده(۳۹۳/۵): 


<. ف انح (۱۱/ ۴۹ ترش لاض یبای ای شاي من 
مد قر في اهيدا ۵ 0004 


الصحابة» وممن نس على ترا اه 
والقاضي عبافض؛ كما في شرح سلم؛ لوق ( 

)انش ۱ ؛الفصل في الملل الم رائنسق؛ لای حزم (1/ ۸۴و 
لابن آي ام 0۳۰/۷۱ 

(۴) الط | امجمرع شاوی (۳۰۲/0)ء وره السارضي (0/ ۸۴۱۷ا ۳): 


إلى أن قال: «زمکا نید أذ الله کرل کل ينو إلى ات 


ال الآخر ٠‏ فیط ينه فیئرل: :الا 


ل بخ سال الخبیث: زلیلا اللشف ۱۷ زيي 


0و 


بها خژجھا الشیخان وأصحاب الستن: وهي مترائرة 
یف كسائر 


الوب من الصفات التي تليق اف بجلاله وعظمته .لا 
الات 


(۲) وهذا يس بصحیح» وهو قول ضعیف؛ والأحاديث اي ثروی ي قضائل لبلة 


الصف من شعبان: ياطلةء أو ضعیفة جاہ فهي كسائر الليالي التي لم يرد 


قي فضلها ما مها عن غيرعاء وعلى هذا: فلل بنزل ليلة النصف وفي کل 


وله قليس له أصلء وبمضهم قال: 
إتها ليلة القدرہ ومن البدع التي يعملها بعض لاس تخصيصها یقیام خاص+ 
ة آو یاذکار خاصة: يصلي قبها اشتي عشرة ركعة ٠‏ كل رکعة 
اله سد 460 مس :)لین 


وياحتقالات خا 


يقر نها والقاتحة 
عش مراك 

نکل هذا من اليد لت لا ال لها والصوا أنه لا نمی والشيخ کل بل 
عن غیرہ+ ويقصد من ذلك إظهار ممتقد أهل السنة والجماعةء وقد يكون 
في بعض مايتقله عنهم بعض الملاحظات ولكن قصدہ ليس هلاه وقد ین 
هذا كلف واه ما أراد أن يسيع يعض لول الضميفة انم قصدہ من ذلك أن 
بقل تقولا عن هولاء العلماء: تويد تند امل السنة والجماعة في الصفات م 


[۸) تقدم تخرييه. 
[ وره تې يعض الطرق بفظ :بل وني يعضها یلع 


وستقتصر على من روا 


ل لا صربح يوق دوي بهذا الحرف عن اي بكر الصديق 


ند ان خر في لوحي (/ ۳۱۳۲۶ ون لي عاس في 01۸ 
واللالكاتي في «السنة؛ (۳/ ۰60۳۹-۹۳۸ واين الجوزي قي «الملل المتاميةا (5/ 
رهم . وروي هذا الحرف یا عن عاتكة» كما عند افر ملي 0083 


این ماجه 1740): وأحمد /٦(‏ ۱0۲۳۸ ود ین حمید في «المتغب من الت 


:۸9۰( وإسحاق في منت‎ :)۱۶۰٩( 


۷ واليهتي لی شب ال[ 

۸ الاكني في «التق ۰0/3۵ رای بطة في یناہ (۳/ 1٦۹-۴۲۵‏ 

داي ار که 0۸۳۷ وان الجوي ي "ملس ۱۱0 

۷ وج بلط زله من حديث علي 

اي يار مک 0۸۳0 لکن في ند حدمت لي أب ل سر 

أحمد وا من : ابضع الحفیث لاظر: نمی رجام (0/ 01۰ 

وورة من حديث أبي موسى - رضي اللہ عه - عند ان أبي عاصم في «السنة» (0۱۰) 

وللانکائی في الس (000. واليني في انضائل رنه (9؟)» واین صاکر في 
ریخ دم (۱۸/ :019-711 لت نا ماج (1۴۹۰)ء واين زير 

؛لملل اتمه (5/ 01۱) من حدیث اي مرسی بففظ: ۸ 

729771۱ ارمز لايق ل 
ف مدا ابن امن ره رتسب انفكا رل 

اتر 


ع القنارى؛ (۲۴/ ۰6۱۳۲ والطاف السارف» (می/ 611 


سس 7ٹ الفوى الحوية 


سر 


خی را الخلة قير اقفر لا قتا قال آغل در 


() وقد کر الجمد بن هرهم هنن الصفتين؛ وهو أول من حفظ عنه في 
الإسلام تفي الصقاث؛ وكان قد أنكر صفتین: الخ والتكليم: وزعم أن 
اله لم تخد إیراعیم لاہ ولم يكلم موسی تكليماء فضحی به خالد بن 


عبد لله الفسري -امیر العراق والمشرق بواصل- فقتله؛ ركان هذا بفتوى 


رهم من التابعین؛ وقد شكره العلماء على هذا = 


من علماء ماه وکا أ 
آي: على اف 

وكات قله بوم عيد الاضحی: حین صلی خالد القسري بالناس ثم خطب+ 

وقد آئی بجع مقیڈا في أصل منیرہہ ثم رل في آخر الخطبة» وقال - في 

٠‏ لإني مضخ بالجمد ين 

أ لل لم يتخذ إبرلعیم خی ولم يكلم موسی تكليئاء 

لشاة قي أصل المنبر أمام الناس کل 

ار إلى هذه الواقمة وأشاد بها الامام ابن 


ويا خی يِجَمْدٍ خبذ . القثري برع آبايي اللزتار 
إذ قال: لبن زاين ليلا قلا ولا موش الم الثاني 
عر الج كل ندب لو یئ نرق بن اغ فزنو۳) 
() الجهمية فسروا الخلة بالنقرء قالرا: خليأد يني تقيراء وهذا من أبطل 
الباطل؛ لان شیر الخلة بغي خصوصية ما امناز به محمد وابراھیم 2 


(۸ القسة أخرجها الييقي في «الأسماء والصفاتة: (۱/ 718-307 - تحليق. 
العاقدي) وني لسن اکری؛: //٠١(‏ 7:7-700).والدارمي في لد على 
المريسي» عى (۰)۸۱-۵۸۰ والاجری في اراز (۳/ ۱٦٦١‏ - تليق 
الدمیجی)؛ ولخاری في علق فال اليلد ص 14 -تحفيق عمیرڈا: واللانكاني في 
«السنة» (6۱۷)ء والخطب في قاری (10/ 0۳0 


حديث أبي موسى-: احجابه الور لو كدفه لأحرقت سبحات وجهه ما 
اتهی إليه بصرہ من ات۲۱۱ رمحنڈ من له . 


(۸۹) انظر: یطال + (111/1)» راشع سلم' لترري(4/5). واالدیاج) 
للسہوطی (۲۲۱/۱)ء لح في يان المحجةہ (۲/ 197-۲0۲ 

[۱۰) انظر: یال اروت (۱۱۲/۱) 

(] اخرجہ سلم (1۷۸). 


() شم تفریج 


e‏ ییات سید علو التو وی 
لسلس مت نے 


أ از من تاه جب4 


ا حجاب: هذا هو الصراب الذي 


عليه المحققو: وما ورد في هذا من الآثار عن الصحابة وغيرهم أنه رای 
ريه فليس فيه إئبات الرؤية الب بل هو محمول على الرزیة بالقلب: 
في ثفي الرية؛ قمحمول على ثفي الرؤية 
بو العباس 


وبالمقايل : قما ورد عنهم من آنا 


البصرية وهذا هو الصواب؛ وبهذا تجتمع الأدلة - كما حفق هذا 


الني رآء بعينه: قول ضعیف؛ وهو قول لعف العلماء: اختارہ 


زیة المحمده واللة ا براهيم: 


والتكليم لموسى: کل واحد له خصوصية. والصواب أن نیا شارك 


يميه وهڌا هو الصواب؛ وهو أن الله تعالى لم 
بعبنه؛ بل الرؤية غير مستطاعة لاح في الدني3؛؟' 1 ولهذا لما سألها مو۔ 
علیہ اسلام- قال اھ ل :تن ول كز ول اج و ات مسا 
مسق ته ,هد ١#‏ 0۳ فلما تجلى الله للجبل تدكدك الجبل؛ ولم 
پرموسی شيك وصمق غلما أفاق (6ل اک يلا الل 
الیک أرب تدعام 

أي: ان لله سیحانہ لا براد أحد في الدنیا إلا علك: ولا جبل إلا تدكدك» 
فلا يستطيع أحد من المخلوقات - لا الملائكة: ولا الناس ولا غيرهم: من 
المخلوقين- أن براه في الدنیا: لکن في بوم القیامۂ: وفي الآخرة ين لله - 


[] انطر | امج التاریہ ۰۰۹/00 
[] تال : «تملموا أنه لن برى أحد منکم ربه مز وجل حتى یموت؛ آخرچه سلم 
(۰) وانظر: امجمرع اقتاوی؛ (٦/۸۱۰)؛‏ امتهاج السنة (۳۵۰-۳۸۹/۲) 


اني إذا كات اعتقاده في 


إذا كان اعتقاده سیا رآه في صورة. 


ولا يلزم من ذلك التشبيهء ولما كان الني 5 أصح الناس 
اعتقادًا فال: ارایت رمي في أحسن صورتا 
ذلك أن كل راہ إنما برى ريه بصور 


الاہمانیة؛ كل على حب اعتقاده. 


عاب ما في قلبہ من المعرفة. 


() انظر: «مجمرع التاری؛ (۳/ ۰6۳۹۰ وان تيس امه (1/ 011-1۴ 
wı‏ 


لطيراتي في الکیر ۸۱۱۷): واين ني شیة في المصنف (010981: زان امي 


عاصم في اة 61770 من حدیث الي نامه اه ضعف: لکن صححه اللاني قي 


لاه (47) لشواعد» .وق عدعم: 'تردی لي ريي في أحسن صورا*: 
واخرے ار می (7178), وأحمد (۵/ 1۳ وای زس ۴111 من ین یشم 
مالك ابن بطامر؛ عن معا ين جیل ڪاه وال رماي + اذا حن صحيح ١‏ سال محمد 
بن اسماص من مذا الحديك. | طا عم حن ص 3 


() قد یقول قائل: ما الذي أدخل هذا الفرع لققهي في كب العقائد؟' 


الراقضة أنكروا المسح على الخفين: إلا قهذه مسألة قرعیة 


الکن الملماء يذّكروتها في تب العقائد؛ للرد على الرافضة الذين ينكرون 


المسح على الخقين. ويتكرون غسل الرجلين» ديقولون: الرجلان في 
الوضوء تسحانه وا الواجب مسح ظهرر القدین؛ وإذا كان الا 
رن ی غلاا رووا رکم هر اد رال 
ياطلء مردرة ولهذا قإن العلماء كرون هذه السألة الفرعية في كب 


المقائد ره على الرافضة. 


(1) هذا هر مد آهل السنة والجماعة؛ وهر الصبر على جر السلاطين» 
وعدم الخروج على لا الأمور ولو قعلوا من المعاصي والظلم ما را 
إلاإذاوقعوا في الکفر الصریح فیجوز الخروج عليهم كماجاء في حديث :۶ 

۸1111٣ 


الرحمئ؛ تخلف في سح - وام الیل اما اي بن كعب. وه رابت را 
کان في بمضها مال إلا أنه تري بسجمرعها إلى مصال الصحیح. 


ی أنواع الظلم الذي لا پتحصر؛ فا هؤلاء المخالقین نهج امل 


الحن؛ يرون اتلك الاسیاب: الغروج على اولي الأمر بالسيف» 


[] أخرجه البخاري 170800 رسام (۱۷۰۹) من حفیث ماده بن لصامت علق 
(۱۹۸) أخرجه البخاري (4001) واللفظ له رتسام 18160) من عدبت ابن عباس گلا 
ررقم عند الخاری بش (۷۰۳ بلفظ: من کرہ من آمرہ شيا فليصيرة فان من رج 


0 نی سید 


* ولا بنظر في مالات وعراقب هذا الخروج رما يترتب عليه من إرائق 


للدماء٠‏ رائتهاك للامرافی. واختلاي للامن؛ واضطراب أحوال 


لناس+ومعایشھم: وحدوث الفتن العظام التي تقضي على الاخضر 
واليابس» وغيرها من المقاسد التي لو تفكر فيها العاقل؛ للم أن الشر الي 


الظلمة: کان ترك الخروج عليهم من باب: دفع شر الشرين. ولهذا ال 


ااتعتقد) أي: تحن أهل السنة والجماعة (الصبر على السلطا۵): (ما أقام 


الصلاة من الجمع والاعياد) يعني ما دما مؤمنين موحدین؛ وقوله: (من 
قریش) يشبر إلى حديث وق : «الأئمة من قریش*: يعني هذا إذا كان الامر 


لاختيار المسلمين قعليهم أن يختاروا الأنمة من قريش لما سب 


قي الصحيحين أن لني :زا لمر في قرشي ما قي 
من شاوه" ولك هذا إذا کانوا مقيمين لشرع الله ودي لحدیٹ: لا 
مزال هذا الأمر في قریش ما آقاموا الدين»2"*1 . وحاصل الامر أنهم ما 
اموا بقيمون الدین قيكون الأمر قبهم والولایة فههم. 

أما إذا لم يقيموا الدين اختاروهم من غبرهم» وها إذا كان الاخیار 
اللمسلمين: كما اختار الصحابة با بكر ثم عمر ثم علمان ثم عليًا؛ وكلهم 
کانوا شین 

اذا غليهم بسيفه وهم في سلطانه ثبتث له الولاية ولو كان عبًا حبشياء 
كما في الحديث «ارصاتي خليلي أن اسع واطیع وان کان ئا حجنا 


۹7 )خرچ الیخاری (۳۶۰۱), ومسلم(۱۸۲۰) من حدیث این عمر و بلفظ: یرال 
هذا الام في قریش ما بقي متهم ان[ أن سا قال في رواپه؛ اما يقي من 
الاس اه 

1*0 ]روى الطبراني في الک (0۷۸۱: ومن طريقه الحافظ این حجر في «تفليق لیم 


)۸م 


الاطراف؛'''''اي! مقطع البدين والرجلین: وعلى هذا فالخلافة 


الأول: الاختبار والانتخاب؛ كما في خلافة الصديق وعثمان. 
والثائي ؛ بولابة المهد من الخليفة الساين: كما هد ای لحم 
والثالث: بالقرة والغلبة. ولم تبث الخلافة بالاخیار والاتغاب إلا في 
أما بمدهم كلها بالفرة الق كخلفا بتي اب 
ا دهم كلها حصلث بالقوۃ والغلية 


السمع له والطاعۂ+ وحرم الخروج عليه إلا إذا كان کفزا صما كنا في 
الحديث الذي خژجه مسلم في صحیحہ أنه پچ قال: «إلا أن تروا كف 
بواماء مندكم من ال فيه برهان» تأفاد هذا الحديث تقيد الکفرالمترتب عليه 
جواز الخروج بثلاثة أوصاف أن يكون سیب كفر السلطلا» لا لفسني 
ونحوه؛ وأن يكون لك صريسًا؛ قام الدليل والبرهان على کونه گرا في 
ذات الامر؛ لان من الناس من يكذ بماليس به فالحاصل: أن إذا كان -. 


(6/ ۲۸۶ می سار رازم فز ایہم اعد لاي 


على وجھہ؛ انار لین وهر فی البخاري )۴٥۰۰(‏ من حديث معاري :0 
هذا الام في فريش» لادم جد إلا که له لی وجهه؛ ما ابوا الدمن؟. ولي 
را 001750 إلا کې الله في الار على رچپ 

۲ بهذا ال أخرجه اين ماجه 01819 من حديث اي قر - رفظ وم 
(۸): ر(۰)۱۸۳۷ لكت ال في روابہ! ؛إن اي أرصاني أن أسمع راط وان کان 
میڈا جاع الأطران, ٠.‏ وفي فلظ لہ: اوان كان میڈا تچ مدع فا 
والحدیث ل آفاظ آخری, هم 


اب فتلعب دولة كافرة وتجيء بدلا نها دولة كافرة: بالك 
لا بحصل المقصود: لأنه لا فر 


رالممتزلة والراقضة ١‏ نهم الذين بخرجون 


الأمور بالمماصي» فالخوارج يقولوت: إذا عصی المسلمٌ رز 


رجب قتله فالحاكم القاسق+ كافر عندھم: يجب الخر 


والممتزلة یقولون: يخرج من الايمان: ولا بدخل في الکقرہ فهو قي متزل 
بين المنزلتين لكنهم آوجیوا له الخلود في التارہ بخروجه من الاہمانء 
فاتققوا مع الخوارج قي كمه فالحاكم الجائر أر العاصي ؛ مخلد في انار 
- على أصلهم - يجب الخروج عليه؛ لأن هذا من الامر بالمعروف والنهي 
عن المتكر. وهذا صل من أصولهم الخسة أي: الامر بالمعروف واللهي 
عن المتكره فإنهم ستروا تحته الخروج على ولاة الأمور بالمعاصي ٠‏ 
والراقضة يخرجرن على ولاة الأمور بالمعاصي؛ لأنهم لا برون الامامة إلا 
لام المعصوم؛ والامام المعصوم هر أذ الآئمة الاثثى عشر الذين لس 
عليهم اي گا ندھم: وقد زعمرا -کذیا- أن الرسول 85 نهن على 
+ ولهذا أوجبوا الخروج على ولاة الأمور 
بالساصي: اما آهل السنة فيخالفون الخوارج والستزلة والررائض٠٭‏ 


إمامتهم؟ فلا تح |مامً فی 


وقال: امن سم النداء ثم لم يجب ؛ فلاصلاة له من عت[ 


صلاة الجماعة مع الخوف٠‏ فدل على وججوبها حال الأمن؛ من باب أولى 


وقوله: (والتراويح سنة) أي: سنة نبوية» مها الني 65 وفملها اي 


٠‏ ثم تركها خشیة أن تقرض: ثم صار الاس في بقية حياة التي 


| ری ان صدر من خلاقة عمر يصلونها أرزائاة 


بسلي 


جل الواحد بقسه؛ والواحد والاتان» ثم هم عم على 


(۰] انظر نجس التاری (۴۵/ 1-2 
٠01‏ هذا عو المنصوص من الامام أحمد وھو المذعب وقال به این خزیمة وین ار 
ران حیان انظر: «السنني؛ (۳/): وامجمرع الى (6710/1۳: وان 
۷ء واالسحسوع؛لنوری (141/1): راصح اين حيانة (/ 00۱9-۱۱ 


۰1 ختلف في رنه ووقفه عن اين ميلس كما لمح اله في ندرا 
تحفين! مصطفی عبد القادر). ورجح وصله؛ وأدار إلى هذا الاختلاف ابت 
اہ یم 


“wr N 


ی الکبری؛ (۳/ 114): واقطراني في الم الكيرة 10۲0 0 


۰ ان ؛ الا لا (۲/ ٠11-۰۴۵‏ 


اقل صلا له إلا من 
۰ ۰۸۱ ۸۷۷ وقي بت 
7 واليهقي في «الستن کی( 
8ء ۵ دزي في «الستنة (1/ 109۰ء والطيرائي في الم 
الكير؛ 015300 ۰6۱3۲۱۱ رتال الحاقظ این حجر في دالاملي الحلیةہ: مر 
(: لا حديث صحيع». وکا صحمه في «الشخيص» 799 ۴۰). واتار ار 


زيادة ضحف زياة وقمت في بع طرق فق قالا: وما لثذر؟ قال: خرف أ 
عرض .» 
وني الاب عن جابر: واي هیر اند خر من عفان وپ تار من غير راسو 
من الصحاية 


ث عظیم قدر اسلا (5/ 050 
٦ء‏ راسجمرعاتاری؛(0۱۸-۱۰۹/۷): رکاب: االصلاۂ رکم تا کال 
القيم. قال الا مم ابن قدامة له في حکم من جحد وجوب الصلاۂ: من الم 
ولا خلاف بين أعل العلم في فر من ترکھا جاح لوجربها ذا کان ممن لا يجمل 
له ذلك» ان كان ممن لا يعرف الرجوب» كحديث الاسلام+ والناشيه بغبر دار 
الاسلام أوبادية بعيدة عن الأمصار وأعل الم لم بحکم بکفرہ: وعرف ذلك وتيت © 


لمکم في بان الاسلام كلها وهي ال 


والصیام: والحح؛ لات مدق الإسلام: ود وجوبھا لا کاد تاش ؛ کل 


والستة مشحوتين مها والاجماع معقد میاه فلا يجحدها ماد للاسلام بت 


تزا الاسکام غير ابل لکتاپ لله تعالی+ ولاسنة سول ولا ماع اے؛ إلى أ 
كل جاعل بشيء بمكن أن بجهلا» لا يحكم پکقرہ حتى يعرف قلك 


0 مر لبخي ۰0 نن عدت رد وأغرج اد( 111)بدی من 
ديت آي هرق ری شرفي ریب 62۴/۱ وس 
۹-]الرم نيد ييحن ےگا 2 
LEERY‏ 

اناده وي لاد :مهرد : ود مھ أل کسی 
ا HETE‏ وو 

اب كر وروي ای '۔ طر: ع رب 0۴0/9 
EE Dae nd‏ 


) الشهادة واليرءة يفير دلبل شرعي بدعاً, كبدعة 


الرافضة من الشیخین 


أبي يكر وعمر - وكبدهة الشهادة لمعين بغیر دلبل شرعي أله في الجنۃ: 


ار في النار» فان من عقيدة آهل السنة والجماعة: ألا نشهد بالجنة لس 


إلا من شهدت له النصوص بذلك: كالمشرة المبشرين بالجنة+ ركذلك 
وعید لله بن سلام: وقيرهم ممن شهدت لهم 


من ابي یکړ وعمر بدعة: كما تقول 
إلا بيراءة» والمعنی لا بتولى أحد علي إلا بالبرء 
١‏ لعل إلا ياد من الشيخين ا 
با یکر وعمر وعثمان ول 
إلا ارات إذلا تلام ولا 
أن عند الراقضة أنهم رون أنه 
لا ولام لمان إلا بالبردة من ابي يكر وعمرء وهذا من أباطيلهم. 
وله تعلق هن المسألة؛ وينبعي اليه عاب آنه: لابد من الفریق بين 
أحكام ادن وأحكام الآخرة؛ فمن ثيل في الممركة سی شھیڈاء هذا في 
أحكام الدتیا: أما في أحكام الآخرة فللہ أعلم٠‏ ولهذا رب البخاري في 
فصحيحه' (ياب لا يقال فلان شهيد) يمني : في أحكام الآخرة؛ ويقال؛ > 


قهڌا من أياطيل الرافضة قعل السنة یتو 


لاوا 


رايط ين الأمرين من حيث همه ولك 


۷ وأحمد (/ 061 والحاكم (1/ 1۸ - تحقيق مصطقى بد ار 
دحا ١ا٥۱‏ - تحقيق: :وان (۳/ 0۳۱۲ واین لی ت ني 
اسف (5790): وفيرهم من حديث برد قال اي علب رای 
خا عبت ظا حفیث حن صحيح غربب»؛ وال لحاکم مب إخراج لہ - 
اھذا حدیث صحیح الاستاد: لا مرف له عله بوجہ من وهآ 


باق رش را رم تیفرت © > 


تر 


تر 9 فلا من اعبار هذا ليده وهو آنه لی عليه إذا لم يلم 
بکفرہ واه لان اله نص على هلا 
لام شهدت لہ التصوص» وقد حكن 


الخلا في ذلك هن بعض العلماه: تال متهم: لا يشهد إل لم شهد له 


التص» ار شهد له أهل الخير والايمان بذلك: وقال آخرون؛ لا بشهد إلا 
للانياء؛ والقول الصراب الذي عليه الجمھور: إته يشهد لمن شهدت له 
النصرص خاصةء وأما حديث: تم شهداء لله في الأرض "1" نهر 


حاص بأولتك الظر 


۰۸ انظر: تح ار (6۱۰۱/۱, الاستذكار؛(1١/ :)۲٢٢‏ وفیرہ عرش (۸/ 
۲-)ء رامجسرع التتاوى» (۲۹۳/۲1)ء واسسجم الميالفظیه(م/ 
(rn‏ 
۸ من حديث أن بن مالك ة 


[] أخرجه اليخاري 1017590 وسلم 


زاب کاب تشه توم کیثیک 40 هره اهم 
فالمسلم الذي يتجه إلى القبلة في صلا وقبحه: یم بأحكام الاسام 


الظاهرة» تھذا من أعل القبلة یخلاف اليهرد والنصاری والمجوس رالوشین 


فليسوا هم من أهل الفبلةء ولا يتجهرن للصلاة إلى القبلة ولا بلتزمون 


رل الني يك في الحدیث: من صلی صلائنا واستقیل 
قهو مسلم لما لنا وهلي ما عليت»1١!7‏ ويؤخذ من هذا 


الباطن» لکتہ يتظاعر بأحكام الالام ولم نعلم كل 

على الظاهر؛ آي: على الاسلام؛ لان اي 66 
أجرى على المناققين أحكام اسلا کعید الله بن أبي - رئيس المنافقين-. 
اله لما مات رل في حقرتہ اجامہ الني ا واستخرجہ من حفرہ: واه 
قميصه ونقث قیہ من ریقه؛ وصلى عليه فلما اراد أن يصلي أخذ عمر بثربه» 
وقان: تصلي على منائ» قفا الني: غر عن يا عم فاي خبرت: فقيل 
لي: جالتكقيز كم از 1 کننئیز لغ إن كتفي لخ کین ئا قل بز ائه ل 
زایا 4 :4 فلو أعلم أني زدت على السيمين لزدت على السبعين؛ ٹم 
على ع۷۷ 5 

[] آخرجہ الیخاری (۳۹۱) من حدیث انی ین مالك عل 

(] هلم القصة روا البخلري (4٦٦1)ء‏ رسلم 05000 ۱۷۷۱) عن امن عم 
رآخرجھاالیخاري (۱۲۷۰): رسلم (۲۷۷۴) من حديث جاب بن هيد لہ وروم 


E 


ك الصلاة عليهم» فالمقصوة. 


8 والجدائ في دين لله يدعة: فلا يجوز انان أن يچادل في 
دين الله. قال مال: تلا مل قت إلا إلى جن لي 
سكرت: 9 وقال: تیلم بلي من 4 رس ۱۰:0 

وها هنا تفصيل : قالجدال لاظهار الحق وإبطال ال مطلوب: أما الجذال 
امه في الدين؛ لجل الخصومة أو لاجل إحقاي الياطل أو لاجل ای 
والإضرار بصاحيه؛ فلا يجوز 


)٢(‏ ماشجر بین الصحابة من خلاف فأمره لیا وتعظد أنهم ما ين مجتهد 
ومصبب له اجران: وما بین مخطن له آجر» وت أن الأخبار التي رديت 
عنهم منها ماهو كذب لا أساس له من الصحة ومتها ماله أصل ولکن زيد 


فيه رفر عن وجههه ومنها ماهو صحيح ثابت؛ والصحيح والثايت: ۶ 


» البخاري (1733) من حديث ضسر بن الخطاب: زره يوطي في الد الستوره (0/ 
61 ۰۲۵۶ ۲۵۵ - ۲۵۹) ررايات آخری فرع 
۳ انظر: «مجمرع القنار؛ (۲۰۱۸۷)ء (۲۸۷/۲1). 


مجنهد مصیب له أجران. وما يين مخطن له أجرء كما حکی 


للك شيخ الاسلام كلك في 


المؤمنين؛ رآنھا زوجة النبي 
ها من فوق سبع سموات ٠‏ فمن 


ماها يما برأها ال به ققد کف اف العظیم؛ فمن رمى عائشة ہما برأها اله 


به فهو كافر بإجماع السلمین؛ لاه مكذب لله. فهي الصديقة بت 


الصديق؛ وھي زوجة الني 5ك في الآخرة - و وأرضاما1*1؟1. 
)١(‏ را بقوله: *والقول في اللفظ والملفوظ» أي: قول: لفظي 
لسع الطوال من القرآن مخلوق. فهذا من لدع 
لاتفرق بین اللفظ ويين الملفوظ ؛ لان 
الملفوظ: تال لقظي بالقرآن مخلوق 
ید الملفوظ: قيقع في المحظورء قهذا من البدع ٠‏ فالفرآن كلام الله متزل 
غبر مخلوق+ وعذہ التقصبلات من ایء٦١٢1‏ 


قوله: «وكذلك في الاسم والمسمى پدعت۲۳۱۳ 

لن من الناس من خافی في فلك٠‏ فقال: هل الاسم هو ای ار هو 
غبر السثى؟ فالكلام في هذا من البدع الحادثة رفي إبهام؛ لان الاسم قد 
يراد یہ تس الشسشی: وقد يراد بالاسم مجرد اللفظ الدال عليه: كما ذا 


[] السقید وس (۱۷۲ > شرع یی 

() انظر: مارم المسلول+ ۳ 
كيرا 09/۵ 

۱ اتظرة ده خی ال اف (1/ ۱۰۹ 

(۷] انظر: سیموعافتاری»(0۲۱۲-۱۸۵/۹: (۱۲/ 9-۷ 


۱ رازه الاد 0101/0 رفسير اين 


۸ رفسير اعلام الیلادہ (۱1/ 


إلى أن قال: «فانكر الامام أحمد یا على من قال: إن 
تلاوة المباد وقردتهم والفاظھم وأصواتهم غير مخلوقةء وأمر بهجران 


٠‏ وم أنه لما ظهرت مقول: 
اللفظبة الفائلين: لفظنا بالفرآن مخلوق أو غير مخلوق. تكلم الناس ميخ 


بسن مخلوق+ ودخل في ذلك ما تكلم لله 


به من الابمان. مثل قول: «لا إل إلا اله فصار مقتضى قولهم: إن نفس 


هذه الكلمة مخلوقةء ولم يتكلم لله بهاء مدع الامام أحمد مولا« 


(۸) انظر: «مجمرع اقتارقہ 508-1081 : 


اقول اهل التصوف - مما خالفوا فيه اهل السنة ۔ والرد عليهم] 


زاغل آلي دمت افیا فلگ على اہر تا رة غي الصا 


ر الطيري في کذاپ سل 
تبره كنت بل إلى أفل طبرستان في الخيلاف جلدم ٠‏ زان أن 


یلع لوه فذق في يكتابه الاک ال 


َة الله تغالى؛ دك 


= قال شيخ الاسلام بعد یراد هله المسألة والکلام عليهاء قال: «رهذه 
الأقوال كلها مبتدعة مخترعۃ+ لم بقل السلف شیا منهاء وكلها باطلة شرا 
رعقلا؛ ثم ذكر في تهاب البحث أنه: من قال الايمان مخلوق أو غبر 
مخلوق: فلا بد من الاستفصال مته. وما هريد بالیمان* اه أراد بالايمان 
شینا من صفات اللهء کفولہ: الا إلہ إلا اله واہمانہ الذي دل عليه اه 
المومن: فهو غير مخلوق؛ وان اراد شیٹا من افعال العباد وصفاتھم؛ فالعباد 
كلهم مخلوقون: وجمع افمالهم رسفاتھم مخلوقة؛ ولا يكون للعبد 
المحدث المخلوق صفة قديمة غير مخلقة. فالمقصرد أنْ هله المسالۂ 
من البدع الحادثة مثل ما سبقها لما يها من لیام 


ومن الأدلة على ما ثم: قول عل الصلاۃوالسلام- قي حديث ي ذز 


ات ريك؟ فقال: ی 107 


أبي موسی الاشعري في «صحيح 
سم أنه 5 قال "ا الل امه قلا يني اليم يغ بلط 


جاه اور -وفي لفط : الثار- لز تق لأر 
له بضزہ بن ۰۲۱۱ رفال سبحانه: 6 نر أل بک آل إلا 
بن ی جما » ری ١۱‏ 2 


() تدم تفریج 
]دم نطریجہ: 


[(]) تدم تخریجه 


وین إذا آخذت الزايغ في حلب ولا ليب إلى الْجُنلة؛ كيك 


فرلا في اللو ار لبس بها 


وال ان الفاظ الطرفة عنم نختلف فبعطلشو 


ازاټ تَججري فینا ينهم 


> هله بعد التصوص الراردة في هذا الباب» رأبضًا؛ فان الآمة قال 


اجمعت: على أن الله لا براه اح قي الدتياء إلا ما روي عن الصرفية ولا 


عرة امه لاتم لمات مات سن إل یشیم بقرل سا 


لا ندري لعل لله يكون في هذه الخضرة -نسال الله العافية- 


وقد مض حكاية الاجماع على أن اك لا يراه ولم بره أحدٌ في الدنياء ولم 
يختلفوا إلا في تيتا محمد 5 وأجمعوا على أنه لم یرہ قي الأرض؛ وان 
اختلقوا في رؤيه ليلة المعراج» هل رآ آم لا؟ على قرلين: والصواب: أنه 


+ له الأحاديث التي سبقت» وانما رق قلبہ: ولم بره بعیني رلسه» 


وهلا الذي عليه المحققون: وهر الذي تدل عليه النصوص ايشا » ذكيف 

يفول: هؤلاء الصوفیة هذا الكلام 05593 

(1) مقصود المصلف؛ أن بقول: ما ينسب إلى الصوفية من شناعات فلا بسب 
إلناه ونحن مته باه فالكلام الذي يقولرئه: لا نقرہ: فإذا نی صرفي 
بقول شاذ فلا بره عليه جمیع الصوبة. كما أن الفقھاہ من تكلم مهم بقل 
شاذ لا ندل به الفقهاء 


) ومراد ان خقیف أن الصوفية يتكلمون بالفاظ وعبارات ذات دلالات - 


3 انظر: «سجمرع التاری» (14۰-1۸4/0)ء 0۱۲/۱۱ 


فيه اليعض» فمن هله الاصطلاحات التي تجري على لسانهم: القيض 


والبسط: والفاہ ولباه: والجمع والفرق: والوجد واللوق؛ اش 


في حجة الرداع فقال : 20 منم رم 


۲ انظر: السجم الصوفی؛ لور مود عة ارارق 
٤‏ نبا اة اریم اداد والامرق: اوالامراصء اخرجھا خر 
۷ وسلم )۱٦۷۹(‏ من حديث لي يكزة وراه الخاری في مراضع > 
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ریخ الق له تا حطر على المي - الط على خا 


8 اي - وان بغ اب ما بََغْ من الم والعبادة - فيك 


فر يالو والقائل يذلك قايل بالالحاد رم المنسلخون من 


() بعتي من عم ان اله أحل له شا من المحرّمات کالدماء: أو الاموال او 
غير ذلك مما تھی لله مہہ فهو کار مُرْتده إلا من کان 
الم 


مضطلا إلى انقاذ تقسه؛ كالآكل من المبنة إن تحفق من الهلا 
.يأكل منهاء وتحو ذلك من الصور التي يذكرها الققهاء. والمقصوہ: أن 
من استباح ما حرم لله عن طریق التلقي والأخذ عن ال كما يقوله يعض 
بقول أحدهم: خیي قلي عن ربيء وأنه لا یتاج إلى 
سالةء ولا يحتاج إلى جبريل؛ لان يأخذ من المعدن الذي ياخذ مت 


جبريل - نسال الله السلام والعافية- فهذه الدعوى كفر ور 
فلله تعالی جرم الدماء والأموال والأعراض في أعظم جع حضرہ ال 
#8 - إلا من كان مضطً! لقن تعدى شرع اه وتمدی حدرد اله 
فقد گر وارتيا*7؟1 

() رهم الصرفیة. الذبن يفول احدهم: حدثي قلي عن ربي: ولا بلتم 
بالشرع؛ ويقول: لیس هتاك حاجة إلى الرسل؛ لاه يأخذ عن اله مباشرة: 2 


متفرقة من المح 
بواخرجھا اليخاري(۱۷۳۹) من حدیث این عباس+ رمن حديث این عمر 1019159 
وروھا صلم (۹۲۱۸) من حديث جاہر في صفة حجة اي 

وتي اباب ابا عن آس+ هتار ٠‏ رشان واي سعيده وفيرهم. في ان 
والساید والسماجم. 

[] رامع القتارى»(151-109/11): 033/109 : 


والح هنا يئه عى خلا ما لاله 


رهو اللوح المحقرظ ؛ وهؤلاءهم غلاة 


بن وصلوا إلى القول بوحدة الوجود -والعياذ با 
(۱) وإطلاق المشق على الله من عبارات الصوقیة الباطلةء إثما الذي ورد في 
(1) رهذه عقیدة أمل السنة والجماعة أنه تعالى لا يحل في أحلٍ من خلت 
می حلوله تعالى في المرنيات فهر حلوليٌ: ضال؛ کافر: فالہ - 
سبحانه وتعالى- باقن من خلقہ؛ ستو على عرشه: له لاسما الحسنی 
والصفات الملا -سبحاله وثمالى- وله الكمال المطلق في اه : وأسماكه 


(۴) كلام اله 


سخلوق» حیلم تلي: فهر كلام :ان ره قالمقروہ كلام 
اله ران ع فالمسموع كلام لله. وإن نظ فالمحفوظ کلام اللہ: وإ 
تحب فالمكترب کلام له؛ فهر في هله المواضع كلها کلامہ حقيقة. 


٠‏ فالخلة مي نهاية المحبة وکمالیا: 
رامل لسن تون لمحي ف ل ام على ما ليق يجلاله وعظم » فا 


تعالى له صقة الخلة وله صقة المحية: ولف تعالى ان لین إبرامیم 
رمحا - عليهما السلام -(۱۱۳۱,والخلة - كما تقدم- هي كمال المحبة. 
وتھایتھاء وسميت خلة؛ لانها تتخلل شخاف الخلب وتصل إلى صويدائه: 

لا بشع قلب المخلوق لأكثر من خليل 
واحدء یخلاف المحبة فإن القلب ینم المحبة كثبرين 


هي تھایة المحیة وغايتهاء 


.ولهذا لما ای قلب نينا محمد 88 بل ال نما اصع 


بح فه فا 


لاحد. ولهتا ذا ین أي يلا ُعَذْتُ ابا بغر 
لی" يعني لو كان في القلب مس لكان لأبي یکر لکن لیس في 


مع لکن لما کا الحب يسع كثبرين: كان قلبه -عليه السلام- مسا 
برين؛ فكان الني يحب أسامة وآباہ زیت 


ويحب عمرًا بن العاص: ويحب جماعة کیرین. أما الخلة فکانت لله 
رحده وقد امثلا قلبه بها. رالخلة والمحبة صفتان لله تليقان بجلال الله 
وعظمته وقد أتكرتهما ا وقالوا: الخلة والمحبة لا بد أن - 


150 من جنب كي قال : سممت اي 8 قبل أن ہموت بخس وهو بفول: اني را 
إلى اله أن پکون لي منکم خلیل ١‏ لان ال ای قد طني لب كما اط برعم 
لیا .+ الحدیث رواہ سلم (0۳۹). 

۷ أخرجہ اي الصحیح (177) من حديث ااي سعید الځدري رضي اھ عن 
پلفظ: «ولر كنت مت ليلا من ات« خلت أبايكر. ,وفع عند ني سیه 
عنهء بالفاظ تحوها. لکن أخرجه (0۱۷) من حديث اين عاس يلفظ: *. . ولو کٹ 
تتلا من افاس له لائمفڈٹ ایا یکر ...وبا أخرى في الصح 
واخرجہ من حديث الي سعیدہ بنحو رواية اليخاري في المرقع لالم 


ركذلك الأصنام فقيرة محتاجة إلى الل وکل 


المخلوقات ققيرة إلى لله. وعلى هذا: فلا تکون هناك ميزة خی 


(1) صدق كلك الخلة والمحبة صفتان إحدهما أقوى من الأخرى: والخلة هي 
نهابة المحیة وكمالها 


* سم نی الصحیح (۲۴۸۲)ء لکن خرچ سلم 77853) من حديث ابن سمود پم 


ابا في صحیحہ 05879) من حديث این سمرد بن هئو 


لبا ني میت )من لحب کر 


رعلا الحديث غالا ني نظم استائر* ص 1950) من نوع الوا رها عن 


[۸)) انظرا سرع التارية (۱۷۷۸)ء (۱۷(۷:)ء 00-1۷/۱۰ راھاچ 


يلها لا هو -سبحانه وتمالی- 


50 ولهذاسشل اي ا أي الكسب أفضل قال:«تل ال 
و۱۳۳۹ وقوله: «عمل الرجل بيدءة» يشير إلى أن الصناعات كلها 


عباحةء. والح المبزور كذلك ما قاي صناعة امن الصناعات؛ 
كالحدادة» واليناء والتّعات والسياكة والكهرباء: والنجارة والجزارة 
والخياطة: كلها مباحة؛ إلا إذا کان تبھا غش . والیوع کذلك مباحة. 
ولهذا أجاب الني 3 على الذي سأله آي الکسب أفضل؟ فقال: «عمل 
الرجل بيده وکل بيع مبرورة. 

(۳) لأته انکر ما دلت عليه اتصوص: کقولہ تعالی : ا ریت اتترا لا 
قاسلا توت تسم بل( ۵ تخت زا ع تاي یگل 
اض ۰۱۱۹۸۷ وقال تعالى :هلک تا يا تتم يتن بل ككل 
نکی سكير زمرہ انب ×× 


3 رواہ أعسد 74 )1١‏ والطراتي في الكير (4011): رفي الأرسط لها ۔ 
تحقیق! طارق موف اللہ) : والحاكم (۲/ ۱۳ - تحفين: مصطفى عيد القار) من 
حديث راقع بن خديج. وصح ان في الصحيحة (5:1) وساق لہ داعا مي 
حديث این عمر چ 


اي :ناف تعالى آمر بالاکل الحلال كما في قوله : یم اورت نا 
حشرا بن یی نا تیه ورد ل ۷× یم : حلاها لیا فلا بد آن 


کون الحلال موجوذاء ولا يمكن | 


امر يشي» يستحيل وجودہ: قدلمذا 


على أن الحلال موجودوالحرامموجود؛ فالحلال 


له مرژ دت 


ٹل الصناعات التي يعملها الناس پیدیهم» كل هذه من 

لكب الحلال؛ فمن حرم الصناعات ققد صادم اتصوص. 

() لا بمكن أن ہلت الحلا من الارض وجا في الحديث: «أن في آخر 
الزمان من لم بأكل الزباء نله من غباره؛ لکن هذا لا بغي وجود الحلال: 

(۴) فلا پم الرجل في حل مکمبہ؛ لجل طیب مظهره روا 

)٤(‏ لابنبغي أن يسال أحدٌ هذا السزال إلاإذا مرق بالکسب الحرام» ار ام أن 
هذا المال أو هذا الطمام يميه محر فلا نيقي أخده أو تا ولك = 


۸011 F3 


۱۳ لان فان نفۂ من 


٭ مثلما قعل أبو یکر لصدبق کیٹ حینما أعطاء لا خرائجا: فاکل من ابو 
یکره فقال لہ الغلام: أندري ما هذا؟ تقال أب يكر؛ وم ھو؟ فاخبرہ ا انی 
ب من رجل كان قد تین له في الجاهلية فوضع أبو بكر كنل اصیمہ في 
تهلکا 
وذكر شيخ الاسلام ان تيمية نهذ اخخلط مال الڑجل الحلال بالحرام 
فلا باس أن تأكل من طعامه: بدليل اي 98 أكل طعام البھودہ ول 
هديتهم - وهم بأكلون السحت - قإذا لم تعلم أن هذا الشيء یعینہ حرام فلا 
بلس من تایه و1۳۳۱ 
تنية: وقع هنا في هذه النسخة اللفظ هكذا: دوسا تعتقده ناذا ریا من 
ظاهره جميل» لا تهمه في مكسيه وماله وطعامہ جاتر أن کل طعا 
والمعاملة في تجارنه» قايس علينا الکشف عن ماله» فان سال سائل على 
سيل الاحتياط جاز إلا من داخل الظلمة؛ ووقع في النسخۃ المطبوعة ضمن 
مجموع القتاوی مث إلا أن تها: فلس علي الكشف حا قال 
وقوله: (إلا من داخل الظلمة) يعني : بتهمه في مأكله من أجل ذلك؛ وهذا 
فيه نظر - إن كان مكب مره ققد کون له مکسب آخر حلا وكذا قد 
يكون مختلطاء فإذا عرف بعیتہ أن هذا المال محرم فلا یاکل من طعامه 
() قرلہ: (فاختلطا فلا يطل عليه الحلال ولا الحرام إلا أنه مشب) يمني : > 


خَلہ حنی استظاء وقال له: کلت 


۰ من عائشة فلت :ان لاي بكر غلا خر الخراج» وکان بو بكر يالل من 
خراجه. فاه ہوا بشيء ال مته ایر يكرء تقال له الفلام: أتدري ما هذا؟ ففال ابر 
بکر: وما هو؟ قال كنت تکیت لاسا في الجاهلية. رما اصن الكهانا؛ إلا ای 
خدعه نامطانی يذلك: ها الي أكلت مه فادخل أبر بكر دنه کل دي في 
ہف روا البخاري 08450 . 

۱ انظر: امجسیع التاری؛ 11/560 


ir 


كما قرر ذلك شيخ الإسلام وغبرہ فاقوا بان المخطط لا پلس پاخله» 
۰ »مه محم مثل من سر 
مالا من شخص» آو سوق سل من شخص+ ثم اراد ما قلا يجوز لك أن 
تشتریها وأنت تعرف نها مسروقة: اما إذا لم تعلم فلا إثم عليك ٠‏ وهذا تل 
من نم لك طعاما؛ وهو بای الیع والشراہ: لکن تدخل عليه مدخلا 
طية راخری محومت. فم هذا إذا اخلط ماله الحلا بالحرام فلا باس أن 
تأكل من طعامه إذا لم تعلم الحرام بع 


.وتعاطيه؛ لکن الممترع ا علمت ما 


۱ اران رها عيد الرزاق في امصفہہ ٠13080‏ ۱0۱6۱۳۷ پاب: طعام الامرد. 
وأكل ارب ففد روى یرنه عن ر بن عبد اله عن ابن صعرد: قال: جا 
ال رجلء ال: إن لي جازا أكل اریہ رات لا يل يدعوني؛ :ال 
واشه علبه. ثم ذكر مله عن سلما 


(1) يمني أن اكام الدار تکون جارية عليه إذا كان حي ولم تصل الروح إلى 

الحلقوم ٠‏ وإذا کان عفل ثانا فلا يسقط عنه الخوف والرجاہ: فهر يخاف من 

+ ولا بقط؛ لان لوط والياس 
وت 


لله ویخاف من عفايه وبرجوہ؛ فلا 


من روح الله شوم وسوه ظنٍ لله كما أن امن من عقاب برل 


قي السعصية» نيقي للمؤمن أن يكوت ےن الخوف والرجاء: يعد اله خاطاء“ 
راجيا خوفًا يمتعه من الاسترسال في المعاصي. ورجاة يدقع به الياس 
والقتوط من رحمة اه وإساءة اَن به تعالی+ فيكون الخوف والرجاء 
للعبد» كجناحي الطائر: كما قال تعاش عن عیادہ المؤمنين : بش نک 
+ رفال من أنياه : ین ڪا کیک ف 

اما رای ۱ ۹ وقال سسيحانه- :اق 
الین رک يتوت إل زیم الزیہة اح لی ی رهم ہے متا 

ا تب زیت 7ن کش 406 رسد م 

)٥(‏ قرله: (المبودية لا نل من العبد ما عقل) أي: مادام عاقلا رای 
عليه المسلمون: وهو مقتضى النصوص الشرعية التي دلت أن كل عاق 
عالم لا شقط مه التكاليف؛ کنا فال تعالی؛ دز حل باب 
یتبث © 4 ریہ 0:49 فلا یسقط التكليف إلا باحد أمرين؛ إما رفع 
العفلء بان کان صخيرًا لم ييلغ» أر مجنونًا أو مى عليه» فهذا تسقط عن 


تهم وأفمالهم؛ البشرية: رتحققرا بصفات الأحدية؛ نقطث غنهم 
واستدلو بقوله: رد َك رت 0ا ۸۹:4 
تال اليقين العلم؛ فإذا وصل العبد إلى اليقين الذي هو العلم؛ سقطت 


عله التكاليف. وهذا كفر وضلال؛ وكذلك تقسیمھم الناس إلى طبقات: 
ن عليهم التكاليف وهم العامة: ومن سقط عنهم التكاليف وهم 
الخاصة؛ الذين وصلرا إلى اللهء وتجاوزا مرتبة العامة آما أصحاب 
المرتبة ال فھم: خاصة الخاصة؛ الڈین هم اصحاب وخدة الوجود 


فهزلاء خواص أرلاه الله عند هلا الزنادقة الملاحدة فالحاصل: أن هذا 
نقسيمٌ باطل؛ وان مهب أهل الاتحاد: كفر وضلال» وقد نم شيخ 
الاسلام ابن تيمبة فلا على أن من فال: بسقوط التكليف عن اح من 
الناس ۔وعفلہ ثابت في زمن الحياة- فإنه يستاب» فإن تاب والا قل 
ُرنڈا!'''' -نمرة باللہ-: فالتكاليف لا تسقط عن احا باه[ عن من 
نفد عقله. أو من مات؛ اما قوله تعالى : نئ رك عى ی الي 
فمعناء؛ حتى بأنيك الموت: 


)١(‏ رن شرف الناس: رمع ذلك ٹھم اعظم اس ميردية ۰ وهم اللين 
فا مقام المبردية حقها -عليهم الصلاة والسلام-: وأشرف مقامات © 


()انظر: #مجمرع الفارى؛ (011/5). 


لفات العالية وني مقا النحدي كما قال تال ١‏ زنب 
رمق تا نا شی و 4 مه ۴۷9ب رقال في الاسر : سكن 


١49 ٠‏ ووصفه بالمبودية ایا في مقام الدعوۃ 


الة فکیف بغیرہ؟ 


وقد صرح شیع الاسلام ان تيمية یکفر من يدعي سقوط التكاليف عن بعض 

الخلق. وآ هذا خلال ا صاحبہ: رالا کل إن لم تب فإذا 

ذو شخمن خط یداد کت ازج بطل بدلیل قو تال 

که الع ربكي إن 

: درد م لخ يلام و 4 شسم .او 
فالمؤمنات لا يحللن للكثارء ولا هم بحلون لهن أي: للمؤمنات: وفال 
تعالى : هرا شکضا نشرک عق مأك رهه ا 450١‏ هذا ومن یقول 
بسقوط التكاليف كافر زنديق فكيف یج 1 

(1) قوله: لزعم) يشير به إلى زعم الصوفية؛ الذين بقولون: إن العبد إذا وصل 
إلى اش فإنه بخرج إلى فضاء الحرية؛ ویتحزّر من رف المبودية والدين 
والأرامر والنواهي؛ فسقطعة لنکالیف ویم له كل ما كان معا له 
من قبل» فبقع في السماصي: فيستبيح السرقة؛ والزناه وشرب الخمره 
رغشبان المحارم» حتى بلغ الامر يعض زنادفۂ الصوفية؛ المڈمین 
المشیخةه أن يستحل الفروج؛ وبدخل علی زوجات مريديه؛ ویرتکب < 


15 وان 


عبد والعبد رب فانت الرب رات المہد؛ فلا فرق بينهم كما ف 
ابن عربي - رئيس وحدة الوجود - ؛ اولما حيتي هله الحقيقة أندد. 
على حكم الطريقة للخلیفة: 

بی کور عد ال نس بر كنا 
ان قلت عبد فذاك نب ار قلت رب انی يكلف 


"الفتوجات المكية (۱/ ۲- دار صادر)» 


رمتصرث أن يقول: ما أدري أيهم العبد ایهم الرب» المبد هو الرب؛ 
والرب هو العبدء إن فلت المبده كيف يكلّف؟ ان قلت رب كيف 


ديقول ابن سبعين في رسالة «الاحاطة» هي (۱۸۳) من رسائله: ار مالك 
رعب هالك» ووهم حالك؛ وحن سالك؛ راقم ذلك 

بعني : أن هذه الکٹرۃ: وه التعدد؛ إنما هر بحكم الوهم؛ رالا نمال غير 
الله . ويقول ابن عربي لمتكا عبارة (لله الملن الأعلى)؛ فيقول: (الملن 
على ) ولذلك یقرل أمل الرحدة هزلاء . 


(151] اظر! اعفيدة الصرفية وحدة الرجره الق کنر امد التصیر: واعصرع 
التصرف؛ للشیخ عبد الرحمن الركيل 


جلو از رسفا ود 


ططط غلل از تج كي رضم عة بها اق ال یب نا 


» بز حك نت ب الله ثم ول تا بت ٹالزیغ الله 
أي كل شيء ترى في هذا الوجود فهر اله هكذا حون بهذه الزندقة 
والمياذ با - فإذا تیل لهم تم مجانین ولا يقول هذا ال .فلا 


هذا التعدد وهم وأنت لا تقهم مذهب الاحادية إلا إذا خرقت العقل٠‏ 


والغ الشرع؛ حى تحر 
الاتحادية - نسأل اللہ السلامة والعافية» وتعوذ اه من ذلك كله - ما 
العامة على الفطرة وفي عافية من هذه الأثيله: نکان لابد أن يذكره 
محمد بن الخیف كلام ياعياره من أنمة القوم» لے لطلبة العلم 
ليحذروا الوقوع في مثل هذا الشطح. ويتجنبوا سلوك طريق أهل هذه 
الزندقة الكفرية. 

والاتحادیة موجودة الہ ولهم من المتسبين إلى العلم: والمشيخة من 
يدافع عتھم: وان عربي له کب (الفتوحات المكية) و(فصوص 
الحكم)ء وله أيضا (ممارضة القرآن) وطريقته في كتابه «الفصوص» - 
ج تمن - أن ثل باي بقصة نوي ٹم يني بم مرها من القسبرات 
الاشارية. الیایةء الالحادية؛ ثم بني - مثلا- بقصة هو ويسلك في 
تفسيرها المسلك ذانہ: وهكذا - نسأل اللہ السلامة والعافية - 


(۱) وقوله: "إلا من اعنراء علا أورأفً. فصار معا ار مجنوڈا أو مبرستا 
معتوہ يعني : تاقص العفل أ مجنون: وهذا معروف؛ أو مرسم | يهني 
لیا من به خلل في ولت . : 


(۱) من زعم انه شرف على الخلن؛ ونه بعلم أحوال الاس يدون وحي؛ او 


شیامن الأبوب» کمن بذعي معرفة المؤمن من غير المؤمن» والشقي من 


السید. ونحو ذلك من الامور الغيية؛ ولم يكن لك فيه الوح ! مما 
نمن عليه الکتاب المزیز: أو أخير يه الصادق المصدرق 4 فهذا کف 
مصادم لفولہ تعالى : طق لايك م في نب تلا ا إلا أ و 

له بترت © 4 رض مم 


1) هذء ردة -والمياذ يالله-؛ لان هذا من دعوى علم الغیب: 


اذا عم هذا وین له وأصر ناه نز بعيته. وإذا كان مثله یجهل: 
عظنة الجهل» تن له الحُجة. وتفام عليه فان ثاب ولا كفر بمب 


الأول: القواسة الإجانية: - وهي الهم - وهي : خاطر ورین اله في لب 


العيد. وهذا الخاطر؛ بھجم على الانسان ویب عليه وثوب الأسد على 
فريسته» واشفت الفراسة من القريسة» وهي التي جات في الحدیث 
*اتقوا فراسة المؤمن فإنه ينظ بنور ۳۳۵ لان اله قتف في قلب عیدہ 


المؤمن هذا الثورء والحديث ذكره الألباني لا وقال: إنه ضعيف» ولکن 


له طرق ساتھا الحافظ این كثير كلف قي سورة الحجرء في تضیر 
قوله تعالى : نآ تیا @4 :»+ . وساق له عدة 
طرق يشد يعضها بعضًا؛ والحديث حسن لا باس بهه وان ضعفه ا 
الألباني فالحديث معروف عند هل العلم وهو حسن . 

الاني: الفراسة الرياضية: وهي قراس الصوفیة والفلاسفة وهي بعيدة من 
الفرئسة الابمائية» وطريقتها: الجوع والسهره والخلوة؛ والصمت: فإذا 
أجاع تفه وقلل من الاکل» وتلل من النوم: واختلى الليالي والمسٹاء < 


)سر ارق العظیم لابن کر (1/ 016 - تعیق السلامة) والحديث الخرجه من 
حديث آي سید الدري :رطع ۳۱00 وال: ملا حديث فرب ولي 
في الأرسط (۷۸۹۴- تعیق: طارق مفی اه والیخاری في اریخ نی[ 
۹ وا جرم في الضي (۱۹/ ۲۱ - ۶۹ء وليل لي ادد 1( 2015 
وني الاب عن آي أمامة» وان عمرہ واي ره وربا سید ضیفا۔ وار 
اقصيل الكلام علها جيعها؛ اللا الصیفا لاني (۸/ 0001-96 


سید 


ومن زغم أن قفاب باه - ويك في يك إلى نم الايد 


لو زَالُزقین زالهذابة - وناز إلى لابه هه الفديةة هو 


على الباہ+ وبجمود المتین على بلادة صاحبهاء وبسعة الصدر على سعة 
ان وهكذا. یه الاستدلالات قد تصيب وقد تخطن + وهي مشتركة بين 
بين الصدق والكذب 


عم أن صفاته قاس بصفاته: مشير قي ذلك إلى غير الايد 


والعصمة والتوفيق والهداية: وأشار إلى صفاته 28 القديمة: فهو حلولي 


قائل باللاھوتیة والالتحام: وذلك كفر لا محالة 


يعن ؛ زعم أن صفات المخلوق: قائمة يصقا الخالق+ فهذا إذا اد 
مثل هذا عر فمن وصف الله بوسف السخرقات: ققد تزع إلى ول 
الاتحادية: والحلولیۃ: د من الصوفية من يقول! هذا عقام وحال 


الواصلين؛ أي: من هد وجوڈاواحةا مطلق؛ نا وجوه الافیار: كما - 


بن تات الله هى 


٠‏ أو من بح باخلول الخاص؛ فيخرج إلى 


٠‏ القائلين يحلول «اللاهرت» في «الناسوت». يمتي؛ إن 


العا يا - كحلول الما في اانه نهذ حلول خاس » 

الاسلام في المجمرع (۷/ 6۱۷۲-۱۷۱ أن هذا یا قل 
تی می لے 
غلاة الرائضة الزاصین أن لله حل في علي بن ي طالب وآئمة امل 
الیت؛ هر ی قول الایة من لنسادء الین بقولو بحلوہتعلی في 
الأولیۃ كالحلاج وغر.. واخاول الع كقول الحلولین: إن الله حال 
اه في كل مکان وهذا بذکرہ أن السة عن طاقة من منقدمي الجهمية 
وت نیم 


کا سے | 
مدای وه قل یریم اریز 
م 


أن لام 
اچم الله هر وجود الکانتات؛ 
وها لااد العام وهر من بقل : إن عين وجوه له هر وجو 
وهذا قول ابن عربي ومن وائق: 
قديمة؛ لست 
(1) لان ین الناس من بقول: إن الأرواح قير مخلوقۃہ يعني : قديمة 
تُحدئة» فمن ادھی قذمهء ققد شابہ قله؛ ول النسطورية في السيح - 
عليه السلام- وهذا کنر 
( ومن قال: إت صفات الخائق خلت في المخلوق: وس 
(۳) والفرآن كلام لله غ مخلوق ولا حال في مخلوق. وهذا قول اهل 


ا 


تعالى > یت گت متشت زد 


التمطيط في الفرادۃ والتلحين بما يشب الحان الغناه» مثل لحرث 


الأعاجم؛ رمثله الأذان فإنہ قد ثبت في صحيح البخاري(۱ ۲۲۳ أن عمر بن 


عبد المزيز كل قال لمؤذته: ال أذانا ششگاه وال فاعتزلناء وسمخا 
اي" بلا ننمات: ولا تطريب؛ وكذلك تلحين القراءة مكروة. 


٤ت‎ 


۰ نال البخاری : اب زلم السو اه 


(1) قوله: (الحسر 


من ذلك) يمني : هذا النوع الأول من القصائد التي فيها ذكر 
آلاء اله ونعم الله وذكر أخيار الصالحینء وصفات المتقین؛ کل هذا طیب: 


كن قراءة كلام لله أفضل من قراءة هذه القصائده وكذلك 


تمم الملم ال 
ممتوع وكذلك ال ممتوع» وهو خاصی ہالنساء+ وإنما ورد في العرس 
وقي بوم العيد خاصة؛ وكذلك اح للجراري الصخار في يرم لد كما 
حصل للجاريتين اللتبن كانتا تغنبان في بيت النبي وق ۱۱۳. وا الرجال 
فليس لهم استعمال الد 

(۳) قولہ: (واستماع الا والریعیات على لله كفر) يعني : اعتقاد ألها كلام اله 
او أنها من صقات الله٠‏ برجم ذلك إلى فول الاتحادیة: فان إذا امت 
القصائد والرياعيات: واعتقد أنها وصف الہ: واٹھا كلام الله کر 

(4) قوله: (الرقص بالابقام) يمني ؛ الرقص مع العرده هلا فسق؛ وهو من 
غم دد 


۷ اخرجہ البخاري (484): ومسلم (۸۹۲) من حدیث عات با 


رعي أيضا انضل: 


كن التو الثاني المذكور بعد هذا 


رن بهاء وهل الأناشید الجماعية غالا ما تکرف 


ملحنة مطزبةء وقد يصاحبها 


الواحد من الصوتیة. متصرنًا عن فهم الممنى وإتما همه النغدات ویتحری 


منی برقع المنشد صوته: ومتى يخقف؟1 


رالاصح لفهم المعنى بصفة طبیةء أن يقرأ واحد يلحن قرادة عادیة اتحصل 
افائدة أما أربعة أر خسة يرفمون الصوت ويتزلون الصوت» فهذا صار 


غناۃ: وصار تلذًا بالصرت فقط: وليس المقصود المعنى: أو الاعتباز به 


شك أن هذا من استحواذ الشيطان عليهم ؛ وتدزجه بهم شينا بعد شيہ؛ 


ولكن لعموم ری بهل الاناشيد واتشارهاء كان من هرلا المفتونين من 


بجادل فيهاء ویکلف في تأويل اتصوص ویتمتف - نال اله السلامة 


والعفية - لکن من كانت عنده بصيرة: وت من القصد والفائدة مها 
وجد انھا مجرڈ إضاعة للارقات وت پالاصوات؛ آما إذا كان كل جماعة 


مهم مره وا هرب یسرد أوواحد مدا 


ورام على كل تن مغ الْقصَابِد والریامیات ال الجاري به 


أل الام على أختقام الأغر إلا لمن تدم له الم باخغام القزجي 
تة أسْتابه وَِنَابهِ زنا اف إلى اللہ ثغالى بن دك متا لا 
لبق به هه ما هو له غله يخود اشجماعة نا قال: جنتير 


لكي (لزئر: 1۱۸ 


ول تن جهل ذيك فة منهنافة على الله غلی عي للمببله 


ای بالاضانة إلى الله 


هر که لا تخالة تغل من جنغ 1 


مزشوک به هه تا بن لتق فيه نت ولا وه بل رذ 


كانت مقيدة- والباقي یستمعون ویدون تلحین+ قهذا قد رج فائدته 
وبعض هلا القسقة من ریغ لقوق ترجیع الغاد» وقد يستعينون ی 
على ذلك بالآلات المحرّمة» فإذا كا مع ذلك مستهيئ بالقرآن؛ مستهزة! 
به؛ ساخزا مئه. تھا مره کار حلال الم 

لا إذا عظم اله ومیز الكلام: وبعض 
هولاء المنشدين بلجقون أنائيدهم. الملحنة؛ الطربة الجماعية» 


(1) لا یح أن نستمع لهذء التصا: 


بالحداہ: ويستدلون يقصة أنجشه الذي كان يحدو الابل؛ورسول الله 
##ه شاعد وہل غفلة ۱ لأ ترتیب هله الأناشيد بتلك الصفة٠‏ من جهن 
التعطريب ۰ وتحاكاة آمل الغناه. واتخاذ الأجهزة الخاصة لذلك. مما 
يطلقرت عليه «المؤثرات الصونية؛ کل ذلك: بطل هذ االاستدلال 
الوضوح الفرق بین الصورتین: وقد بیٹا أن غالب همم هؤلاء منصرفة عن 
تمل المعائي إلى الاشتفال باللحون واستلذاذ الشات 


1 بقول بافرت الحمری: ذم هکره جماعة من أعل فرع والضلاح رازم 
والمیاد: ووردث فيه أحاديث خيئة؛ وعلتهم في الكراهة ما اوه يها من النجور 
زماتاه فاما لعل 
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عصرناء فاجلى خبارهم في الي ؛ وأعطهم فلا فما ان بعد تحصيل الحطام| 


لل لل ائیر یف في اقل ې نی يمد في عزف 

تر نٹٹر رمع وو لین بلط ننيل منیا 

او لم بلتلره نمز مغ لقنا سم 

یداد كانت في زا هي محل الد اه واه لام كانت سق 
سم تیه 0154/10 


لاه والصونية. وا 


یات اللسيئية علو لت ای 


قال أو عَيْدٍ اللہ زمشا تقول - زمر فول - أبمينا ان الئبیز ذا 
اتاج بر لع َتغلف إلى زفب؛ تلفح الل له حا أغلى لمن نز 


لی پو غلى زاء : «قان باْذ حتفم 


فإذا استعفف وتصیر وصبر؛ قھو أحب إلى الله وان عجز وسال فله الحق؛ 


لان الوعيد إنما جاء فيمن سال من غير 
٠‏ قإنما عليه الوزر. آما من سال 


فان أمكته أن یتعفف ویتصبر؛ فهذا أفضل له وخیر له لقول الي : دومن 
یتصبر بصبرہ للہ: ومن يستعقف یمه ۲۵ ولقوله :نبا احدکم 
یل حطبء فسيع: فیک لابه وھ خير لہ من أن بسا الا 
أعطوه أو منعوہہ أو كما قال - عليه الصلاة راللام 


وجاء قي الحديث ابا قوله 45 في ذم المسالة من غير حاجة: با 
الرجل یسل حتی باتي بوم القیامة ولیس في وجهه مزعة لحم !۲۱۱ وها -. 


[) حدیث: ؛لان اخ أحدكم حيله..». اخرجہ البخاري (11۷۰) من روایة اي 
عربرۃ ورواہ مسلم (۱۰۱۲) عن آي هیر با قارية. رأخرجه ری (۱ 000 
من ايت می العام زین ل .عه 

:1 لغرجة الیخاری 11340) من حديث آي سید اديپ :۱ ون پتلف 
بقل :وس يستن به اله ومن بتصير سره اله .9 ومسلم 90٠0869‏ أن ال 
في رواب تن یه 

[] أغرجه الیخاری (۱8۷۸) من حديث این عمر يلفظ: اما ال الرجل یسل الاس 
حتى بأئي يوم القيامة٠‏ ليس في وجهه مزعة لحم : . الحدیت. وافظ سم (۱۰1۰) 
مله إلا أ قال تي رای :دس 


بل الكسب مع المبادةء نوع من المبادةء مثل القصة المشهورة؛ أن 
رجن أخوين احدهما یتعیدہ والآخر بتكب ویتقق على نقسے وعلى 
اب فالمتكتب انضل 
كما فال الني 8 وين لنا ذلك 


المتعبد وقد سبقه في الأجر والراب 


() ومن جعل السؤال حرفة وهو صحيح فهو مذموم في الحقيقة | خارج أي 
عن الطریق المستقيم هذا الاصل» لو خارج عما عليه أهل الحق من أل 
السنة والجماعة ويجب أن يزجر ويمنع ٠‏ فإذا عرف أنه يتش السؤال حرفة 
يجب نأديه؛ ويمنع من قبل ولا الأمور پالسجن والضرب حتی يتركه٠‏ 
ولا شك أنه مذموم؛ لکن مع ذمہ يجب مه وعقوته وزجره 
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() من هل الصوقیة من يتكلم من الشرط وهو خارج عن الصراط تیم 
والغناه لا شك أنه يبت القاق في القلب. كما ينبت الما البقل؛ ومن 
استمع الغناه ول یه فهو قاس 
وك قوله: «رتقول: إن المستمع إلى الخاء والملاهي :ان ذلك كما قال 
5 «الغناء ينبت الغاق في الب" وان لم یکفر فهر فس» لا محالة» 

(1) قوله: ترك امد قي الدين) يمني الجدالء نيبي ترك الجدال في 
الذين» وجاہ تيه بعض الوعید وجاء قي بعضها ناماد في الدين کنر 
وقد راد يه الکفر الاصتی إذا كان في غير أصل العقبدة؛ آتا إذا كان 
یجادل في أصل العقيدة - التوحيد - ويشك في استحفاق لله للمبادة: فهدا 
كفر ورد 
أما إذا كان تلا ي أمور فرعية» فهذا الذي عليه الوعيد. 

(۴) قولہ: (والکلام قي مان مخلوق أو قير مخلوق) أي: ترك الخوض - 


روہ أب درد (1۹۲۷): راليهقي في «الستن الکیری+ (۱۰/ ۰6۳۲۳ رفي رار لم 
بسمه ماني خیم الحیره(۸/ ۱۹۹): »ان (11) ركذا آمل 
ب اب الثم قي #إفالة الليفانه (1/ ۲۸۸), وقد روي عن اين مسعود لکن مور 
عليه. كما عتدايهقي ني لسن الکبری (۱۰/ ۰61۱۳ وشعب من (۸/ ۰۹۷۸ 
۹ والمروزی في انعظیم قدر الصلات - تحفين: افریوائي-؛ واين أبي زمنين *. 


المرسل إلبهم أفضل من الرسول ققد كفر؛ لان تفل 


اناس على الأنياء وهذا يقوله ملاحدة الصرفبةء الذين يروث أن الفلاسقة. 
انضل من الانيا والرسل؛ لان الني نم المامةء والفبلسرف نب 
الخاصةء فهر أفضل. رعا کفر وضلال - والعياق پا - 5 


في «اصول لاد م 7130). وصححه ان الیم يف یناه (۱/ 67۸ 
رالالاني في دالضعینةہ (/18۱7) وني ااب من لي عريرة وأنس ؛ وجابر بن عبد اله 
بسانيد يمتها اصعف من بع . 

۱ انظر: «سجمرع او (1/ 1۲۴). 


بد دربن أبي ضالح الب 
قال في کتاب «الغنبة»: أا عفر الشائع بالات الاب على 


> ويقول بعض الصوفية: إن نام بمحمد علیہ الصلاة والسلام 

واما الولاية فلم تختمه ولذلك مین اڈمی منهم أنه خاتم الأولياءة 

وقال زعيمهم < إن خاتم الآولياء أفضل من خانم الأنياء. وذلك أن خانم 

الا - يمني ابن عربي نقسه - تابع لخا: 

لاه تابع لخاتم الاولیا في الباطن؛ قي تابع المحمد في الأمور 

الظامرة؛ ولذلك یر الاحكام حتى لا بقتل» قفي الظاهر يصلي امام 

محمڈا تابع لہ؛ لان محمڈا باخ بواسطة. 
جبريل» آما هو نیا عن لله عباشرۃہ وعن اللوح المحفوظ مباشرة؛ ولا 
يحتاج إلى وساطة» شال لله السلامة والعافية 

(1) من قال: لیس هناك واسطة بین اس وبين اللہ وآن الناس يتصلون با 
مباشرةه كما تفول الصوفية؛ وأنهم یاخذون عن اللوح المحفوظ: فهذا 
کفره فالأنياه واسطة بين لله وبين خلقه؛ لتبليغ الرسالة: رتبليغ الدين 
والشرع؛ فمن انكر وساطة الرسل في تبيغ الشرع» فهر كافر 
وعلی كل حال فالوساطة ھا لتفصیل الذي سبق ین ریا من زعم - 
على ماد الصوقیة- أن الرسول نما بردي براسطة جبريل» أما ای 
قلا يحتاجون للوساطة؛ وا يأخذون عن اله مباشرة؛ ريؤدوته رهم 
فهذا كقر وزندقة: 


الأنياء قي الظاهرء وخاتم 


جاه جاه بد الك ایب تال التديخ بر بد 


يَْمله هذا اوضع زذگز في 


ابر الطقاب تح عتاه ولو ذگزث تا فاه شمه في عذا تطال 


(۲) ما ذکره الشیخ عبد الفادر الجیلاتي؛ من أن كل کتاب رها مکور فيه 
ن بالجملة: اللخ 


الجيلائي له کلام ید في الاعتقاد وفي ملک 


[اهل السئة مجمعون على الإقرار بالصفات 


الواردة كلها في الكتاب والسنة 


وحملها على الحقيقة لا على المجازا 


رفا 


الخدیت في که وَهُرَ ملول ن طرق ری هه من أخْبَارٍ 
ك زنیه ليل علی: أذ الله في السْمَاِ علَى ال 


() قول إن بل کله : دوجو منقول من طرق يشير أن أحاديث النزول؛ من 
الأحاديث ال 


۱ بر( جامع پان العلم وف" 4001.10 وب زيادة: انحو حديث اف 
وحنیت: اله خلق آم على صورت: وأنه بدخل قدمہ قي جهنم وما كان مثل عله 
الاحاديث». وليس تيه قوله؟ *.. . ما جاه عن الني 88 من تقل القات: . ٠.‏ إلخ 
[] سود ۱0۲-۱۲۸۸۵ 

]سيق ترجه 


ن يختاخ إلى آفتز بن جغانه: إا امطرائ َم يفلخ غلبو أ 
له بیغ منلم» 


أب نز ابن عبد ابر آشا: «أمجنع شمه الخابة امین 


لزانة لها في ان زالكة وتان بها نله على الْحفيقة”" ل 


() يه إلى أنه لا بنبغي العدول عن المقول في تأويل هذه الآيةء عا أثر عن 
جماعة الصحابة والتابعين: في تفسيرهم لھا+ بأن معنی قوله تعالى : م 
يرث ين جرد لقتو إلا زب و49 أي : إلا وهو مهم 
بعلمه» وهو مع ذلك فرق العرش = سبحائه وتعالی = ٹھکذا بجع بين 
نصوص المعية؛ ونصوص الملو؛ كما مضت الاشارة له 

(1) امل السنة والجماعة؛ بفرون بالمفات؛ ويزمنون ها ريتظدون ممناهاء 
اما الکیفیة فيكلرن العلم بھا إلى اء فهم مرن بها على حقبقتها. كما 
فال الامام مالك نا (الاستراء معلوم والکیف مجهول) فهم نو 
بالاستواء: يؤمنون باللفظ والمعنی على الحقیقہ: اه اسنواہ حفیقي؛ * 


أما الكيقية: فلا یله إلا اله 
) بعتي« أن آمل السنة والجماعة لا ییون المغات» انا هل البدعة 
قيقولوت: الاستواہ مجازہ معناه: الاستيلاء» وهذا بط 


() قد مشت الاد 


إلى أن آهل البدع من الجهمبةه والمعتزلة» بتکرون 

الصفات ويقولوة قيمن یت الاستواء والعلم والقدرة: إن مشبه؛ ومنهم 
طوائف من المعطلة - كالأشاعرة- پبتون بعضهاه وينفون البعض؛ وكل 
لا لال» وخروج عن منهج السلف في هذا الاب 

(۳) قولہ: (وهم): يعني الممطلة؛ وقوله: (عند من آقڑ بھا) يعني (هم أهل 
السنة) وقوله: (نافون للمعبرد) يمني المعطلة ٠‏ وحاصل المعنى : أن مولا 
الممطلة النافون للصفات: عم في الحقيقة: بنفون وجود ال لان من لا 
يتف بالصفات فهر عدا قهله فا الممدوم؛ فلم يتوا -بذلكد- 
مموقًا؛ مالوقا:فیله مالاث اثرال أولتك المعطلة. عند أهل السنة. 
واقتضاٹھا لتقي المميرد!! سال الله السلامة والماية. 


لار ب شال الث ثنالى: )هش تا 


تنب ینا لك د4 رس وال وبل باه و6 


۰ زڈٹز الأخادیث الطخاع في ا الاب بثل فزله في ر 
ابو ار لفك له 
فز في الخديث ان مب ات 


ونفخ فيك من روحه! 
موت اقا الله بليوط لك الوح .۱0۸ زفي و 
رتب ك اپ 


(] قطعة من حديث طول أخرجه البخاري )۳۴٣۸(‏ رسلم (144)» کلاھما هن اي 
هريرة؛ ولهما بنحره من حديث انس لکن آسندہ هن انس بلفظ حديث ابي هريرة 
:بر يعلى في «مستده؟ (۴۰۱6). رقرام السنة في «الحجةه (۱/ ۰6۱۰۳ وحم 
)11١ /۲(‏ غير أنه قال في رواپه! اخلفك اله عز وجل ده 

۱۸ الحديث ررد في الصحيحين وفبرھما: بلفظ تارب :ولم الف عليه لفط الم كور 
الا عند الحميدي في مسنده (1116) من روا اي هريرة» الك !۰۸ نت موم 
اسطفاك لل بكلامه؛ وخط لك في الألواح بيده : :0 

۹ روا سلم (۱۸۹) عن المغيرة بن شم 

[۲۵۰] را البخاري ۱018۲۰ وسلم (۲۷۹۲) من اي سید لخدري؛ ومد بللظ: 
كما يكف ۰٠.‏ روقع عند سلم رحد ایکا 


7 
واي تلن حب پیوا''), رها الله تبط يته ادل 
بي اهار يط تا رب مبيء ۰۱۳۱ ز 
+الْشِعُرۃ مند اللہ على ا من ٹور عن مین الختن كتا تبي 


رَدَفر آخاوبت مثل فزله: ببق ۱ 


عريرة. وتي لف 091413 .ون امه 
بات مسلم 1410)؛ وفي انظ 

الدعر آقب الليل والتهار». وفي :ديآ الدھر أقلب ليله ونهارء». 

3 رقع هذا للفظ في حدیث الي سید الخري عند اي (7+18), وسلم 05010 
و۹ 0۸. من حديث اين صر (6۱۱۸۸ وأخرجه الحاكم قي «المستدركة (1/ 1۹۷ 
- تحتيقن: مصطقى میداقادم) والطراتي في کیره 14060 : 44۹۳۲ ود( 
۱ رالييقي في رات الكير ص (18) ومن حديك لیف أخرجه ام 
(0/ ۳۹۰ - تعقین: ممطقی عبد تیاه والسائی في «الكيرية 9015400 
والطراتی قي «الأرسطه ۱۳۶۸ - تعقیق: طارق عرض ال والبزار في مس 
0 والطائی (614). وغيرهم. 
دورد من ديت علي بن أي طالب عند ان حيان في #صحيحهة(111/1), رهد اراق 
في ؛الشصف: (5817), والطراني في ره (1001 - تحقیق: طارق عرض 
ال وفيرهم. 

]هك لیا من اقسم؛ ورهت عن الرسول 4 في مناسيات مطرقة: واي جا من 
الأحاديث يشل حصرها واستقصاؤها . وانظر لها مه الأرقام في صحیح الخاري 
CPN OA «CD‏ ۴۹۰۷ء وسلم ESO (Ne‏ 

7 الحدیث روہ سلم (۲۷۶۹) من اي موس الادمرق کٹ 

]تست رواء سلع 0۸۳0 


وقول ؛ تبن اللو نی لا بیبشها تفقةء سحاد ال واتهازه 
ازاب نا لقن مد علق الحمْوَاتٍ وا 


: رخ له لم جهن تا في ټم 
عه غى الا ويه ای ابض شید ورن 1*۳ 


الم تفر اليد بالتعمة والقدرة: حنى يقال تأويل. قاليدا 


له ولكن الخلاف تياس هل تسمى شا أو لا تسمى شا وقد 
تبت في الحديث شمالا؛ قالممتی على ما سيق »وف عم 


)٢(‏ بيده الط وقي رواية: هید القبض». وني الروایة الآخری: ید 


1 الحديث رواہ سام (۱۷۸۸) عن عبد اله ين مر 6 

(۷] لظ رواپ ار (۷۸۱۹) من حدیث لی هرمرة: إن هین له ملای لاه 
سحا اليل والهار, رايم ما لفق منذ خلق الساوات والأرض ن لم بقص ما فيه 
ہبہ. ومردہ على المد؛ وید الاخری اقیض - اقش - برقع ویخضی؟, دوع 
دہ اب 2۱۱ :ده رق رید ری را1 ولف ورن" 
راخرجه لش )٦٦۸1(‏ رقل: يد اله ملأی؛ کارواة ده لکن بالا ہے 
والحديث ابش أخزجه مسلم (۹۹۴) بو عاسیق؛ لکن عند بانظ: ینمی وی 
رولا له .را ری اویه لاخری القسطہ قلم تع في الصحیحین؛ بل اخرجھا. 
ابنري في القسير (۱/ ۱68۱ ولين خیم في اوحید (1/ 0۳۷ 


هَل الْأَحَاوِيثٍ في «الصحيح» 


ما فزله: 80 الله ما ختق لتم قال لَه وده مفبوشغان 


اغنز یمتا یلت, فال: اختزت يمين ي زکلتا تي ري يمين 
ماز" زخدیث «إنّ الل شا غلن آنغ متخ ظَهرَك1*') إلى 


ينبتون اليدينء لأنها ليست من الصفات 
البح لکن أبا يكر الیھقي كلف كان يميل إلى أهل الستةء وان كان 


(۲) آخرج رماي (9+38 عن ي هريرة اق عن اي ‏ الما علق لله آدم تخ 
فيه الروح» عطس قال: الحمد لله..» وذكر الحديث بطوله قال الترمذي: هذا 
حديت حسن غريب من هذا الوجه واخرجہ یا الحاكم في #المستدركة (1/ ۱۳۲ - 
تحقیق: مصطفى عبد ار این خزيمة في «التوحيده (۱/ ۱۹۰ - ۰0۱۲۱ این 
عبان في #الصجيح؛ (4144 - تحقبق: الأرتازوط)؛ والیھقی في «السنن کر 
(۱۰ ۱۸۷ واین مندہ في #الترحيده (۳/ 01-۷۳). والحدیث قال الحاكم 
'اصحیح على شرط مسلمة. وصححه اين مندہ في كتاب «الرد على الجهميةة من 
(+ء واشار ار پم في کاب «إبطال الفاریلات: (۱/ ۱۷۷) إلى شیرت وکا 
اللمي في کاپ «الأريعينة ص (0۷۹. 

99 یت اخرج أبرداود (0۷:۴). وٹ می :)۳۰۷٢(‏ واين حبان في «الصحيع؛ 
٣ء‏ وآحمد (۱/ 18): والتسائي في «لکیری»(۱6۱۱۱۹۰ وان جرير في 
اسر (9/ ۰۱۱۳ 40114 واين بي عاصم في لت ۰۱۹0 6۲۰۱ وان ليام 

في اتترا (/ 0۱۱۲ء وغیرھم. قال الترسزي : «هذا حديث حسن. ومسلم بن 

يسازلم يسمع من قمر وقد كر بعضهم في هذا انا ين مسلم بن بسار وين عمر؛ © 


ثوب تيء الا رط به پر 
افون ند ل عل تناب من یں سے سس بين 


فبھا إثبات البدين له 


رجلا مجهرلا», رضمته الأثاني في الضميقة (705). رفي الال اه 1000 
۱ وقد حشد السبوطي في «الدر الستورة (6/ -٥4۸‏ 000) الأحاديث والاکار 
[] مغد الهني ني کاب «الأسناء رالصقاتہ 59/ ۱۱۸ - اتحفي: الحاشني) )ا 
ہمنوان: اما جاه في إثبات یدنه ساق تحت جملة أحاديث في هذا نی 
(] انظر: ار النعارضض* :)78/١(‏ وما يمد 


با في هذا ال بي 
بر الات الخَبريُوه مغ آله يشي فول 


قال القاضي ار بغلی في کثب «إنطال الثأريل»: «لا جوز زڈ 
اجب لها لی شامق" 


رگا صك ال اه باهر شاب التزشونین با من 


نله ولا تایه فيها؛ لکن غلی ما ژر عن الاغام أخند 


بن تالم تاشخاق بن اوه أبي مب زشخشه بن جرير 
الطبريء رم تي هذا الباب. رفي يتات لاه طول 
إلى أن قال: «رََدلُ على انا التأريل: أن الاب 


() یعتي؟ لم يفسروا الكيفية» ولم يتأولهاء اسا الممنى: ففسروا الممنی 
دوضحوه 

(1) هذا كلام وجية من الشاضي أبسي يعلى . وضو من أنمة الحتابلة: الذين 
زلفوا إلى غيء من التأويل» ويرجد في كلامه أيضًا فويض لمعاني. 
الصقات: 


)١(‏ هذا كلام جيد مه كك لآ الصحابة هم مرف الاس بسعاني التصوص» 
ومما رشحهم لذلك: كونهم شهدوا التزيل؛ وهم آمل اللقة» وعندهم 
رسول الہ ۱8 بسالونہ عما أشكل عليهم. نها الكلام الذي قاله: (لر 
کان الاریل سائًا. .) إلخ. يعني : لو رض أنه کان ساتطاء وجائرا لبق 


الممطلة له ما فيه من قلع الشبھۃء وحسم ماد 

انتیم. لكرئهم فى أولى بذلك وأحرص من مولاء الخلوف كما لا 
بن 

)٥(‏ والشبهة إنما حصلت لبعفى الاس لا دخلوا مقولهم» وخاضوا في هذا 

من أذمن للادلة وتلقاما بالتسليمه ققد 


[ذکر ابي الحسن الأشعري لعقيدة أهل السنة] 
نُ بشنایبل الأثغري الم نایب 


لطرفة لرن الہ في الام“ في ناه الي مه في «الخيلاف 


مُسْلْينَ وُتقالات ا[اشلامبین» زذغر فرق الررافِض رَالْخُوَارج 


برجوعه عن الاعتزال على ملا من ااس» وخلع ثویہ قي الجامع على 
ال: ني رجمت عن أقوال المعتزلة. وخلمتها كما أخلع هذا 
ثم تحول إلى متعب الاشاهرة متا في اہن كلاب » قتوسط ہین 
ملعب المعتزلة الا , ومذهب ال المحضة؛ أهل الاثبات: ٹم مال إلى 


مذهب أعل السنة والجماعۃء إلا أنه پیت عليه أشياه يسيرة: ببب طول 
مك في المذعب السابق 

وله كناب «الابانة في أصول الديانة. صرح فيه أنه على ملعب الامام أحمد 
ابن حنبل کہ. وقد تقدم أن الأشعري بفي على ملحب الاعتزال أريمين 
سنة ثم تحول عن إلى طوره الثاي: قبل أن یعیل إلى طریفة هل السنة . ولا 
أدري كم سنة يقي قبل أن يتحول عنها إلى ملعب أهل الحدیت(۳۱۳. 


3؟) انظر: اموق این تيية من الأشاعرةا للمحموداص/ 161-718): 


5 ب8 


ال ذاوثر با اک الله الى 
عفر د يع لأ لحك .٠ن‏ ودحو لهم في القت إلى أن 


عم الله کیو مشثرق') وکام في ای الول 


لقث ومعناه. وف (من قال باللفظا: يعني من قال: لفظي بالقرآن 
مخلوق» أو قال: آتوقف» تهر مبتدع: وكذا من خصص بای بعض 
السور؛ كما لو قال إتساة: السيع الطوال من القرآن ليست مخلوقة» 
قتقول: هذه بدعة: ولمادا تتخصص هذه السبع الطوال: فكلا اله متزل 
غير مخلوق» السيع الطوال وغیرعا: 

وكذلك إذا قال: لفظي بالقرآن مخلوق۔ تقول: هله بدعة؛ ولا شك أن 
آقوال الانسان واقعالہ مخلوقة. لکن تخصيصك اللفظ وقولك: (لنطي 
يالفرآن مخلوق) یدعةہ وهؤلاء عهم الامام أحمد من الجهمية الراظة: 
.هو من قال رقف في اللفظ لا فول: مخلوق أر غير مخلرق؛ فهذا 
5 

فالتوقف في القرآن بدهة"""٠‏ وقال بعض السلف: اللفظية شر من 
الجهمية یعنون: هذا الذي بقول: لفظي بالقرآن مخلوق أر غير مخلوق؛ 
وكذلك من توقف هما في البدعة سواہ: فالمقصرد أن معتقد أهل السنة > 


1 ان دسر اعلام البلا (105/1): 


ع یم يبد تفن © 4 وضتب ٹ٠‏ 


الابقةء فیکونون یا 
ن الرؤية في الموتف يها خلاف ہین أهل العلم؛ وقد 
ورد عنهم فبها ثلاثة أقوال: القول الاول: أنه براه أعل المرتف 


مؤمتهم وكافرهم: ثم يحتجب عن الكفرة: بدليل قول تعالى : مت 
زین تد لن 4)0 میک ٭ر 

ثاني: أنه براه المؤمنون والمناققون؛ لما جاه في الحدیث: ٠ا‏ 
ال ذم لاه تن بن 


0 ]تدم تخریجہ: 
3 تقدم تخریجہ: 


ساروا انتفى عنهم المنافقون: وحیل يينهماء كما في قوله ؛ تم بو 


اک زدشد: ۱۳48 وهذا حدیث طويل 


والقول الثالث: أنه لا براه في الموقف إلا المؤمنون فقط. 
لکن ظاهر الحديت الطويل هذا يدل على أن المنافقين برونه أيضّاء باعتبار 
أن لقن کنو مع المؤمنين في الدنياء وتجري علبھم أحكام الاسلام 
في الظامر قالظامر نیم 


فیکون هذا الاحجاب 


يروته قي الموقف. ثم يحتجب عنهم بعد ذلك 


لیم ال الله السلامة والعافية. 
(۱) يمني خلا للمرجنة الذين بفولون: الايمان تصديق القلب ققط 
(1) لا يقصد الكلام على كل أعمال العباد؛ رائما قصده تخصيص سالة 
الأيمات بالذكر» مع كونها عملا من الأعمال؛ لان من الطرائف من خاض 
قي عذاء تقال : ملو وقابلهم آخرون فقالوا: غير مخلوق لکن القول 
في أن الإيمان مخلوق أو غير مخلوق بدعة: وهذه المسالة أيضا شبيهة 
بالمسالتين السابقتین+ وهي أنه لما ظھرت مقولة اللفظية» الفالين؛ لفظا 
بالقرآن مخلوق أو قير مخلرق؟ تكلم النلى حبد في الاہمان: فقالت ۱ 
طاة: الابما مخلوق: ودخل قي ذلك ما تكلم اله به من الایما: 
كقرل: لا إله إلا الله 
فصار مقتضى قولهم أن تقس هذه الكلمة مخلوقة: ولم يتكلم الله بها؛ ٭ 


تفصيلهاء والفول بمنع ذلك على وجه الخصوص+ 


از اي امك بها 
ول الله 95 لا يَقُولُونَ 


خثی یه لك إلى رَ. 
كيف لا بم؟ ان ذلك بذع" 


رهکلا فارسا تلك الأحكام على وجه العموم: لا ماع :ما التخصيص 


(1) سم لاش فيه أن مقاالجدل والجدال: 


الخصومات والشحتاء 


والبخضاء: ولا سيما الجدال في الدین+ والمراء في القرآن. فكل هذا 


يكره لعل السة والبجماعة. ویتهوت عت 


کی مثل حديث التزول 
ينا إتی الما ان لب ین نیقی لك اللي الآخر 17771 » وهر 
من الاحادیت المتواترة» ومثل أحاديث الرزیة. وهي كذلك من 
الأحاديث المتواترة؛ فكل ذلك بقبلونہ: ولا يقولون: كيف. وی اي 
لا بقولون في الصفات: کیف» ولا بقولون في الأفعال: ا فمل كذا؟1 
هذا هو ممتقد أهل السنة والجماعة؛ لا يعترضرت على شيء من أفعال 
ال لالہ تمالی :بلق زلاید: ۱۳:9 لاله حکیم سبحاند 
رنعالی, فلا يقال: لم قمل كذا؟ وأيضًا: فلا يجوز أن يفال في الصفات: 
کیف؟ء فلا يقال : كيف تزوله؟ كيف استرالہ؟ء كما قال الامام مالك : © 


0 تقدم تخريية. 


ني وردت في التصوص: ولا بعترضرن عليهاء فلا يقولوث في الصفات: 
کیف؟ ولا في الأفمال م1۶ 


تعالى : جر لك م6 ده 5ة 


فالملانكة أقرب إلى قلب العبد من حيل الو 
بالطرف. تقال: ولتت لتب يني أت مي 4 ود 


رفي الآبة التي قبل هذه :وق مت وك > ترك په تا 


والقول الثائي: أن المراد قرب علم لله؛ وهو قول مرجوح عند شيخ 
بن القیم؛ لاه لم بره في النصوص وصف الہ بالگرب لام 
أي: ليست هي کسالة 


من کل یهد حت يُحناج إلى هذا 
اف کله بقل عن أبي الحسن ومن غير 


نقولًا؛ قد بوانقھم في بعضهاء ود لا باتهم لکن قصده من ذلك ین - 


القزآن زاب زار في ال مغ الاسیکالةزاگزاشع۱ 


ن على أهل البدع. 


اشمري حينما رجع إلى ملعب أهل السئة 


والجماعةء وألف في ذلك المؤلقات القيمة - بعد أن هداه لله - 


مجاتبة لعل البدع)» يمني البمد عنهم وعدم الاختلاط بهم 
روا بذك قالواجب البعد عن أهل 


الحذر متهم ومن مجالسهم 

بنيغي للمسلم آيفًا التشال قرغ الفرآن وكابة لا والأحاديث ٠‏ 
إلى ابات على السنة: ومجانبة طريق أهل البدعة. 

(1) فكل هذا من جملة مذعب امل السنة والجماعة وأخلاقهم: فهم يرون 

والبعد عن 


قعل الخيره ویڈل المعروف؛ رکف الأذى. وترك انب 
السعي ہین الاس بالإقساد 
فکل هذا بأمر به هل السنة والجماعۂ: وترك الفیة والنميمة وغيرهما من 
مساويئ الأخلاق وكذا: إن من جملة ما يأمرون به (ترك الشعاية الشكاية). 
والسعاية مندي: أن یسعی في الباطل: والشکایۃ: الشكاية للمخلرق 
(۳) وممنى أن ند ماکلہ ورب آي يتحزى الا کون فيهما شبهة أرحرام: - 


نک وسد 


فهذا من مذھب أعل السنة والجماعةء قالواجب على 


أن تققد ماکله 


کمن ينفق سلعته بالحلف الكاذب» أو يخفي عيهاء إلى غيرها من صو 
الكسب الحرام: التي ينيقي للسلم اجتابھاء والبعد عنها 
(۱) هذا من بای مذعب المتكلمين على الأشمري: وهو نفیہ للجسم؛ فھڈا 


كغيره من الألفاظ التي لم ترد 


ني الکتاب ولا قي السنة: ولڈا 
نامل الستة في هذا ونحوہ+ تابعون للتصوص: فالواجب سلوك سیلھم؛ 
والوقرف مع النصور 


والأشمري - رحمہ اله - وان کان قد رجع إلى 
عفيدة أهل السنة ٠‏ لکن يقيت عليه من عم الکلام يقي 
0۱ وذلك عمل بغر نمال = کات ای ار بت ل تیا 


إل أل يع نيم ©4 شرت 49 ور 


(۳) فكل هذء الصفات ثابة له تعالى: والادلة ها واضحۃ؛ ولكن ال 


5 ال وفيه: «إن ریکم ليس پأمور* 
وقرلہ تعالى: لبك با6 وطد: ۰ يمتي: ای ناه ولکن هكذا 
تیمها 


() فيه أن الاشعري بت المجيء. 

(0) یعني: تزوًا بق بجلالہ رعظت؛ فلا پکی» فال تال پتزل مع رن 
قوق العرش؛ زوا ليق بجلاله وعظت سبحان- 

(۴) الکتاب: هو الکتاب المزیز؛ یعني: لم درا شيا من الصفات والأسماء 
الا ما لت هليه اتصوصی: وهر الكاب وت 

(4) وهو من آخر كب الي صلفها يعد رجوعه إلى تقد أعل السنة والجماعة 

(6) في إبائة: يمني في إظهار 


له هه قم نزنه رال مكُوبئه - فابلون. وما خالف فول 
خایئرذ؛ لاگ الاقام الفاغبلٌ, زلویین الاب( ابي نان الله 


به الخ زذلع به الطلال؛ زازتخ ب الما زع ہو بتع تبون 


لا :از بل وتقايقع ركو ولو زہنا جوا بو من 
جلد الله زبتا زا لقاث عَنْ زشول الله 8ف لا بن ذلك 


راڈ اله زاج لا إل إلا کُر فد صن آع ِل صا رلا واه وَأ 
38 


خا عَبده رَرسُولُةُ أَْسَلَهُ بانهدی, زمین الخق. وَأَنْ ال 


(1) کون احمد - رحمه لله- إماثا فاضلًا. مما لا شك هه لکن وصفه 


ریس الكامل» فيه مبالغة؛ إنما الذي بنبغي أن بخص بهذا الوصف 
لني ف فهر الرئيس الكامل؛ ونعني بالكمال هنا: الکمال البشري؛ اما 
الکمال المطلق ؛ فهر له هة لکن الكمال البشري فيوصف به الرسول ۱4 
نهر أكمل الناس - عليه الصلاة رالسلام -؛ ولا ريب أن الامام احمد إمام 
أهل السنة والجماعة» لكه ليس بمعصوم. 

() أي تھ اھ 


زالاز خق» زا 


راد له مني على زنب تنا قال نعالى: ار مل التزش 
516 

زا لَه زشفا نما قال نمالی: رق وه رل ثر ال 
کر > رس ۱۷ 


ل تعالی: جنل يا مشو ی 
لَه يتين پا کلب( فنا فال : هقر ييه «ضر: .0 و عن 
آشتاء اللہ غیوۂ کان ال 


() قرل: و يدين بلا یف» کسا قال تمالی: لك یت رس 
اہ ركما قال تعالی : تب تتشرکا بل کت بع امه ادوم 
ون لہ من بلا كيف» كما قال : زیم وطد: 0109 ون من زعم 
أن أسماء الل غيره كان ضالا). تقدم شرحه مستوئى. 

٣(‏ الاسلام أرسع من الايمان؛ فالعاصي مرتكب الكييرة؛ يقال له مسلم: ولا 
يقال له مؤمن باطلاق ولكن يقال له مؤمن بفيده مثل: (مومن شيف 
اسان أو (مؤمن تاقص الابمان)؛ لکن يقال له مسلم» ولا يلم فيد 
برص كما هر الحال في الايمان٠‏ لان الاسلام رس 
رشزغ ما سیق: أن إطلاق اسم الاہمان على صاحب الكبيرة: كالزاني» 
والسارق ؛ او سلب عت بإطلاق : خطا في كلا الأمرين ٠‏ فلا يصح أل یقال:< 


تخاف؟ فال: ون يپ 
لرعتن نها یف ناه إذا أزد أن لت لك غب 


4 حديث انا عذاء ره وه كل من 
۰ ۴۴ والشرائي في اعد (01700: رفي 

تعفیق: طارق عوض اه والأجري في #الشريعة؛ (5/ 0111 ان بط في 

۰ ۷ والهروي في الأرينء ص(۷۶: وإسحاق بن راوه تي 


7 
اي في اطلال لته (٢٢۲ء‏ 1۳۳ 


الشواعده. وني الاب عن قيرها من الصحابة ی 


83 النفحات اللسيكية علو التو ای 


زالازمین على سبع تا جمث الراك عن سول اللہ ذه 


إلى أن قال 


غفل زیڈ یمن" ولُمُ الززایاب 


> فلا كان هذا يقوله -عليه الصلاة والسلام- وهو سید الخلق الممصوم 


عليه الصلاة و فکیف بنیغي أن يكون حا غيره؟! 


رها الحدیث فيه إثبات الأصابع لله كما بلق به -سبحائه وتمالی-؛ كسائر 


قهته حسة أصابع لله وردت في هذا الحدیت؛ بها له سبحانه كما بلق 


:لا قوله صلی لله عليه وسلم. 

اسن أضيمي من ضايع الرحمن». ليس المقضرد خصرعا في هذا العدد بل 
هما من أصابعه التي ورد ذکرھا قي الحديث الآخرء أعني: حديث مج 
الخترابهردي» وزقرار الني 46 له. بل وضحكه تصديقًا له» وتا مما 
قل اقاي حديت بن سره في می 

(۱) وهنا خلاًا للمرجنة الذين يقولون: إن الابمان تصدیق بالقلب فقط : أي 
فول القلب۔ والصحيح أن امن ول وعمل؛ والقول قول اللسان وقول 
القاب» ققول اللسان: اعطق وقول القلب: الاقرارء والعمل: عمل 
القلب؛ وعمل الجوارح» فهذا معنى کونه فلا ول 
لکن المرجئة يفولوة: الأعمال ليست من مان ؛ لان الايمان عندهم هو 
تصدیق القلب؛ أي: قول القلب: تھذا ول المرجثة. 
وقول الاشمري: (والايمان ول وعمل» يزيد وينقص). 2 


بنقص رلذلك يقولون: إيمان أهل السماء رال الأرض و۹۹ 


٠‏ واتصل سنده 


وقول ؛ «رتصدق بجمیع الرراياث التي ایٹھا هل القل. ۰ إلخ 


5 
لأمل البدع الذين بفولون إنها أخبار آحاد فلا تلا في المقائد* 

وعدا قول باطل بل 
لاد فإنها تكون حجة 


الثابتة عن الرسولء ولو كانت من أخيار 
ماد والأحكام خلانًاللممتزلة وأهل اليد 


القائلين بان أخبار الآحاد ل تخب في العقائد 
رہم في ذلك: أنها ظنة ارت و الدلالة: وهذا كله مدا آحدثه 
أهل البدع :بل ما ژر اه طمن البوت» كتصرص القرآن+ رالأحاديث 
المتراترة» فهذا لم يازعرا في تطعيته: لكتهم نازعرا في دلاله» ظالرا: 
الا نقبله لكونه ظبّاء أي : لا تجزم بدلالنه فجازوا إلى مثل قوله تعالى: «ثم 
اشتن عل م۱4 فقالرا! لا ننازع ني رنه على وجه القطع» لکن لا 
نسلم بانه قطمي الدلالة على صفة الاستراء لجواز أن يكون معناها استولی: 
نالا بهله الفاعدة الفاسدة الاسندلال بالنصوص رلو كانت متراتر؛ 
ندلا عا ورد من طریق الآحاد» فإذا كانت بر آحاد الوا هي طني 
ارت وظنية لدلالة؛ فلا نها من جهة السند ولا من جهة الم وا 
كانت ثابنة في القرآن أر بالسنة المتراترة؛ قالوا! هلا صحيح ثابت1 ٭ 


[) انظر: دمجم افتارق؛ 90/ ۰۱۱-۰۱۰). 


فیا اقلا فيو على كتاب وا وس نبا وجنام 
تبیغ في دين الله ما لم بَا نا پو 


بین نا لذ في تفه 
ذلا رل على اللو نا لا تلم 


وثثول؛ إن الله جي يوم الان کنا قال تمالی: ‏ 


سا ص4 رهم بو 


إن اله یقرب من جبادو كيف شاه کنا فال نعالى : رز زیر 
کو رٹ ہے 


= قطعي تبرت لكنه ظني الدلالة: لا یجزم بان ممتاء هو هذا الذي دل عله 
ظامر اللفظ! 

(۱) وهنا على القول بان الضمبر یمد له قي قرلہ: رك زرد 
9 بمئي: قرب إليه بالعلم والفدرۃ والاحاطة. 
والقول الثاني : أن المراد: قرب الملائكة من قلب العيد يعني: أن ذوات 
الملانكة أقرب إلى العبد من حبل الوريد» ولهذا ينه بالظرف: قال 
وا أل ینعی اليد © 1 بل اليه يمني : نحن أقرب إليه من 
حبل الوريد وقت تلفي المتلفيئن» ولو كان المراد قرب الرب لكان عام 
لم٠‏ ولم مص ٠‏ ولم بيد برقت تلقي المتلفيين. 
وھذا ما ذهب إلبه شيخ الاسلام أبر العباس تف وجماعة؛ وبالاول: قال 
آخرون من أهل الغلمه كمثل أبي الحسن الأشعري ١‏ فقالرا: القرب عرد 
إلى اللہ+ والمراد بقولہ: «رنحن أقرب إلیہ هو قرب الله. يعني بالعلم؛ ۶ 


حت ۳ 


تا قل © تكن ب رسن آز تق ردب مب 


من فا زنا تمن مثا قم تازه 


به تن (د: 49٤۰ء‏ فدل على أن المراد: هو القرب بالعلم 


وقال بعضهم: قرب بالملم والقدرة: وبعضهم قال: قرب بالعلم والقدرة 


نيد سود 
جریل: ج46 سہل: ل © کل کت مق أ أت @ 4 رسب بب 


الاسراء: لکن قال العلماه: إن هذا فيه من أغلاط «شريك 


وج في عد 
ابن أبي مره أوهام وأغلاط في حديث الاسر ؛ وٹھڈا لمازوَى مسلم قي 
«صحيح؛ حديث شريك قال: قد وار وزاد ونقص؛ فهذا اہو الحسن 


قال: على أن قول 
والتدلي الاستدلال پقلہ نمال : 2 


مال أن اله يقرب من لہ قا 
ا مسر شی ۳ 


.« هذا باطل؛ فيمض أعل اليدع يقول: القرآن مخلوق+ هذا دعة, الفرآن‎ )٢( 


و 110-77 


في زگ لاه غل 
نا تقوگون في الاشبزا؟ فيل له: إذ اله شتو على عردو کنا فال 


اخ عَلَ الزن ارذ رنه 


كذ رمع ۳۷۰۷ لب موی في قزله: إذ لل فزق 


- کلام الهء غير مخلوق؛ وخالف هذه المقولة طواف من هل البدع: فقالت 
طافة: القرآ مخلوق» وقالت طاقة: تقف! فلا تفول: مخلوق أو غير 
مخلوق: وهؤلاء جؤْمهم الإمام أحمد وغیرہ من السلف٠‏ رأيضًا جؤمرا 
الطافة الثالثة ٠‏ وهم من بقول: لفظي بالفرآن مخلوق؛ ومن السلف من 


قال الق شر من اللفظيٌ» فكل هذه الاقوال الثلاثة قالت بها طائظة من 
أمل الدع 
(۱) هذه الآباث التي ارردعا الاشعري» وما بمدها من لیات !هي في سيا 


ات الملو للع الأعلى -سبحاله- وهي أنراعٌ؛ ذكرنا يعضهاء وهنا آورد 
منها: الصعود؛ والرقع» والعروج؛ ثم ساق آبة سورة غافر+ واستدل بها 
على علو لله: وارتفاعه وُه هذا الاستدلال: بان (فرعون) ما کان < 


ذ يديهم إا دعا تخو الشتاء؛ ان ال 
توا آذ ال غلى امه 


ما ا حطوتھا إذا دعا إلى اناز 


آرد اي الحسن على من فسر الاستواء بلاستیلام] 


ثم فال :«قضله: زقد قال القايلوذ من الْمُمتَزئةٍ الیو 


لبطلب من وزيرء (هامان) ما طلب+ من بناہ الصزح+ لولا أن موسى - عليه 
السلام - أعلمه پان الله في العلر؛ فلهذا أمر وزیرہ هامان أن بيني له صرحاة 
لیکذب موسی فيما اعا وزعمه ل 


لله في العلره ولیس المراد أن فرعرن 
ينبت الملوه كما يُغالط في هذا بعض الجهمية الذين يقولون: إن فرعون 
كان طب هذا دلي ملى أنه من مئنة العلوه فمن أثبت العلر فهو على ملي 
فرعون. وهذا قول باطل؛ فان فرعو كان نکڑالملو اله تعالى ٠‏ بل »نا 
آنکره في حق الله تمالی؛ ليتمهد له ادعاؤہ لنقسه» ولذالك قال لقومه: نا 
ربكم الأعلى!! تکیف یکون مع هذا مث لملو 1۴ 


وَالْحَروْرِيُةٍ إن تشلی فَزْلِهِ تعالی: أن عَلَ اش ستو » ره مر 
اله اشفؤلى نلك ولهز راڈ الله هه في گل تتابو رخا أن 


تفر یبن الزن یت تع الم 
ثم ل: ب الم في ازجم لب بطم یی افر 
ااب ى للك زز على زین لها ام طريل ل يشيع هذا 


۷۰ هذا الحدیث سبق تخریج: 


اذ الله خن آم يبه وَعَلق جلة ئ 


بدو رکب الوراق بي وغرم شَجَرٰة طوتی بيبا" 


۷] لم انف ملی ملا الحدیٹ بهذا اللفظ: ونم ورد نحو من هذا عه اليهتي 
اصنات؛(1/ ۰60۷ من عبد لله بن الحارث عن أيه كا تال ال 
في »لاسما وا 


قال في کاب «الإبالة؛ تضیبلۃ'": «فإن قال قابل: فنا 
غلى أن لہ وها رکذ قیل له ولا تمالی : جر وغه هك 
7 تا (دیسس ۷ رنزله تغانی: نات أن کنیا با 


الل جه نذا نا ثال: نب 


() يعني من المعتدلين: القاضي آبر بكر البافلاني نهر من الأشاعرة 
الممندلین: ولهذا أثنى عليه المؤلف کل 

(1) الأشعري له کاب !انا والپاقادني له کتاب «الابانة؛؛ فكل منهما له 
کت بهذا الاسم. 


(۴) من المتقرر أن الأشاعرة» ہم من جملة من ينفي هاتين الصفتین -اليد. 
والوجه- لکن البافلاني وهر من متأخربهم: بزیڈ في إثبات بعض الصفات 
حیاول كان أكثر هل في هذا الباب منهم» وإن كان هر في الجملة 
يجري على أصولهم. 


* الي ۸# إن للہ ف خلق ابا يد : خان آم ید کب اورا بده وطرس 
الفردوس بیده ٩.‏ الحديث . رقال: هذا حديث مرس 


في كتابه فقال: « انحن عل 


نن غلی زم فنا أ 
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ندانی: إل بعد الك لب ولل سیخ نأي 


ثم تن في آل أن َي یکم 


زعذا قذ أت الشٹیئرن على ادفو تشه 


رفا آنضا في هذا الكتاب: «صفك ذاه اي 


نزطولا بها: ي الحا و 


(۱) يمني : لو كان في كل ماه لخن ذقی من جهة الأرض. ولا بی 
من جهة السماه» حيث هو في كل مكان -والماذ باق 


0+01 E3 


[الکتاب والسنة فيهما الفنى عن كلام كل احدا 


زثال في كتاب «الثنهيب'"" فا رز 
متك ل هذا كني لئ 


ملین بالكاب زا زر الب غن هل ملام 


بن في هذا الاب 


لاك الآمر : أن نیب ا 


المتکلمین زئخیا لن بهم دون غرم زنتزشنا نهم ثرا في هذا 


مه فلز أني بل 


الاب ما مب 


بن كلاه" 


(۱) وهر من کب الباقلاني المهمة 

(1) هذا يدل على أله تخل من هذه الكتب نفلا رفا وعذہ النسخة ليست 
حاضرة عده: ولك نقل مثلها من كب الباقلاتي نفسه: کناب 
«الابانة؛. فا ما سيق١‏ لفل منه. فالمؤلف کف عنده كتب كثيرة من كب 
المتقدمين والمناخرین؛ وھو ينقل منها. 

(۴) لصف -رحمه له أكثر من يلب النقول عن المة المتكلمين المعظمين 
عند أنباعهم ٠‏ من باب إقامة الحُجة علبھم من كلام من فلدنهم رکه 
يقول لهم ! هذا أبو الحسن الاشمري راس المذعب؛ ومزست انظررا: 
هل يوافقكم على ما تفولون؛ وأنتم كذلك؟ مع ألكم تشحلونه» ونتسبون 
إلبه» را ایض الفاضي آبر بكر ابن الباقلاني: من أساطين المامب 
الأشغري: وهو بخالفکم: راشم تخالفرنه كذلك! فالمؤلف فرضه - 


۳ 
له بهن: نا للم لا يمآ لاه ال 
3 


کشم زینرک «دبنوه ید ۱ 


إلا فالکتاب والسنةء وأقرال 
عقا ریما وعفكا. 


یعني: أن مولا لین يقولرث لا تقل إلا أقوال تاه فهم مع ذلك لا 
قبلرت الحق الذي مع هم ها بو الحسن الأشعري قد أت الوجہ 
والبدين» وغبرهما من الصفات» فقول لمن أنكرهماء وهو مع هذا يدعي 
لااب إلى الأشمري: فيكم شبه بصقات البھودہ الذين بقرلر !ل 
رل عليهم : انم تقولون 
لاتقبل إلا أقوال انمتا: فنقول: نهذه أفرال أبي الحسن الأشعري رئيس 
المامب. وعذہ ول الاقلاتي؛ تبھا ات له والوجه؛ .رغيرهماء 


رام تنفوتهما!! فلغ لا تقبلوت الحق الذي مع أتمتكم! 


10 شیب 
Fp‏ 


اقول ابي المعالي في رذ التأويل] 


بالتأويلء وقصتہ مع الهمداتي مشهورة لما تكلم في سالة لته 


ب على عرشہ: وكان في تحضرء وهف تایه 
رب کان قبى أن يخلق عرشه وهو الآن على ما عليه 
بل على تلامیلہ 


فلما أكثر من هذا قام إليه أحد تلاميذه فقال: یا أستلاء دعنا من هذا 


كان) تن بذلك: إنکار الاستراء: فکان يكرر و 


الكلام: وا بنا كيف ندع هذه الضرورۃ عن ست؟ ما قال ات 


اله إلا اتجه إلى الملی 
السجلس» نفي اقحالو 


الهمدا: الهمدانر ۳ 
حبرني الهمداني» حبرتي الهمداتي! 


-لان ابا الممالي كان يقرر في ذلك 


بر الجُويني؛ وجعل بلطم رجهه» وبقول: 
۱ 


۷ (ص/ ۳٣-۴۲‏ 
(]) انظر: مشرح الطحارین لان أي لمر (۲/ ۳۹۰ 


المفرضة؛ قملعبهم تقریض ععاتي الصفات؛ وهم + 
الأنهم جعلوا تصرص الصفات مجرد حروف تلوکها الا 


الكلام الأعجمي» وقد مضى إبطال هذا المذهب» 


أنه سخا لام اف تمای عبر رنه كما في قول سبحا :لق 
وذ هذ ٹک 
©4 هر ۱:۳ عكر ار 


4 ص0۹9 نز سبحانہ في هه الآات؛ باقن 


وتقهمه» کله» ولم یقل: إلا تصوص الصفات!! 


یا المماليء اخطا في تسب هذا المذهب إلى نة سل 
ظا مته أن السلف بقضون المعنی+ ومثل أبي المعالي في هذا؛ النووي 
-رحمه اله في حكابه الفريض عن السلف حيث ذكر في شرح صحیح 
سلم أن اناس في باب الصفات على ملعین: ملحب الخلف! الین 
أولوماء ومذعب السلف الذين فضوا نها ولان الملعبان باطلان: 
رالتووي حرحمه ه- لم يذكر ملعب أهل السنة والجماعة ٠‏ الذين يان 
بسماني الصفات: ویفوضون کیفیاتھا: كما قال الامام مالك -رحمه الله- 
ستل عن الاسٹواہ-: !الاستواہ معلوم؛ والكيف مجهرل؛ والایمان به 
واجب: والسؤال عنه يدعة؛ فقوله: «معلوم؛ أي: معناه معلوم في لف 
رن 


فلت: لمل اللي في نسخة الشیغ 


١‏ لذا فسرها هنا: «والذي نرتضيه ای وتدين الله به عقا 


الدلیل السمعي القاطع قي ذلك اجماغ لام وهو حم 


مه وهو ستد معظم 


0 فوله: رفز 


ہے النفحات المسكية على الفتوى الحموية 


شيا من فوله » من میریم ول يہ بِجَمِيع ما تَفُولَهُ في هَذَا 
غیرو؛ وَلَكِنَّ الْحَنّ يُقْبَلْ من کل مَنْ غ بو کان مَُاد بْنُ 
جَبَل تال يَقُولُ فِي كَلَامِهِ الْمَشْهُورٍ عَنْهُ؛ الَّذِي رَوَاهُ بو داود فی 
5086 «افبلُوا الك من 5 من جاء ہو؛ وان کان كَافِرًا - و قال 
فاجرا - وَاحْذَّرُوا زيغة الخکیم. فالوا: کَیْفَ نَعْلَمُ أن الْكَافِرَ یو 
الْحَْ؟ قال: «رنْ عَلی الْحَىّ ور َو کلاما هنا مَعتَا۲۳۷۹. 


(۱) هذا الکلام تعقیب من الملف على جمیع النقول التي سبقت» ولیس هو 
خاصًا بهذا النقل؛ فهو یقول : نما نقلنا عنهم لنبيّن أن هذا مذهب السلف» 
لکن في بعض النقول التي ننقلها عنهم آشیاء لا نوافقهم عليهاء لکن المهم 
نقل کلام العلماء الذين نقلوا لنا مذهب السلف في باب الصفات؛ وأنهم 
کانوا یجرونها على ظاهرها. فالمژلف لا یوافق الجويني في نسبته 
التفویض إلى السلف لکن قصدہ من النقل عن آبي المعالي الجويني هو 
قوله : إن السلف لا یتعرضون للتأویل» ویجرونها على ظاهرهاء ولیس 
معنی |جرائها على الظاهر -کما فهم آبو المعالي» والنووي وغیرهما- 
وهوتقویض معانيهاء فهذا لیس بصواب. لکنا إنما نحتج بما ینقله هؤلاء 
المتکلمون - كأبي المعالي وغیره - عن السلف والائمة وما أجمعوا عليه 
في هذه المسائل» فما ینقلونه عن السلف نقول به» لکن تفسیرهم لالفاظ 
عبارات السلف» لا نوافقهم فيهاء أو في بعضها. وذلك کتفسیرهم إجراء 
الصفات على الظاهرء بمعنی : تفویض معانیها . 

0( هذا هو الصواب في هذا المقام: وهو أن كل من تكلم بکلام» فإنا نقبل = 


]٤[‏ والأثر كما في «سنن أبي داود» (40۱۱) : «أن یدب مر وان من أَصْحَابِ مُعَاذ 
ان جَبَلٍ ره قال كان لا خلس مَجْلِسا لكر ین يجس الا قال الله حك قَمْطُ - 


كل من تقلناعته توافقه في كل ما يقول للم ھذا؛ لان الغرض تقل 


کٹا نخالقه: ولا نوافقه في كل ما 


زوع دک سز رت لق 


(/ ۰۷ - تمیق ممطقی مید الاص):وقال: اذا مد کی نو 
الشبخيئ ولمبخرجاه: وراد عبد الرزاق في «المصلفء (۰۲۲۰۷9۰ ای میم 
؛الیلڈۂ (۱/ ۰0۳۳۳ وفرعم 


[الكتاب والسنة فيهما النور والهدى] 


جما الأمر في ذيك: آ۵ الکثاب زالٹگا!''' بل مِلهُما غنال 


الى زالكور إن دير كنت اللہ سا له 8 زد انم الل 


زغزفن عن تخريف الغلم غن نزامیمہ الالام في أ 


ولا شب الخاسب أذ شجلا من ذلك بُکائمن نفضه بلضا لیا 
ل أن ڈول القائل؛ «ما في الکاب وال بن أذ الله فزق الغزشي» 
اه في الظاہر قوله تعالى: َو مک ا ما کپ رشمد ٠‏ 
الا ہل ام کم إلى الضاد إن الله بل وجهي0009 


(۱) هذا ہو جماع الأمرء فالكتاب والسنة فيهما الكفاية وفيهما الھدی ولو 

یی نيت اف لاسرا )کم 

به ن که ین ماه ورد اب 
و ټی ای اہ 

)٢(‏ قول :فان ال وجه»؛ لا بنائي کون تعالى قوق لمرش؛ لان من 
كان فوفك فهر آمامك؛ فلا بظن ان ان تصوص المعية ونصوص العلر 
والفوقية تتافیان؛ وتناقضان فهر -سبحانه وتعالی- فوق المرش؛ وهو نع 
عباده بعلمه وقدرئه رإحاطه؛ وهو مع المؤمنين بنصره وتأييده؛ فلا منافاة 
ولا ثناقض؛ لان الم لبس معناها الاختلاط والامتزاج ؛ فهي لا تي 
العامة رلا المحاذاة وإنما هي لمطلق المصاحبة: فيكون الله -تمالی- 
فوق العرش وهر مع عباده» ہملمہ وقدرته واطلاعہ رإحاطته» ولك ٭ 


9 قرلہ! اللا له لل وجهه .ررد بهذا السياق من حديث اين مر عند البغاري 
() ومسلم (811) والسائی في 'الكبرى (۰0۱۸ ۰۸۰۴ والمروزي في اتمظيم 2 


/ ۴ وروا پر دار (0۷۹) لکن بلط بل وجه دک" 
الیوقی في ان کر( 

ابا من حدیت جابر بن عد له عت لی اد (14)» وان حا قي اسم عه 
576 راليهفي في «السنن الکری؟ (/ 0741 والمروزي في انعظیم قدر 


۲ يشحو رواپ أي دار ورد اثلفظ الأول 


و سدسم سه 


م نتن عل الین بت ناخ في الب رتا برغ ينها ونا بل ين 
2 وی 


کل یڑ 


اتل رتا مغ 


ل غي زمُز مما أبْنما اه نا 
لزق المزش؛ وهو بعلم تا 


نار اله 
ال الب 8 في دیب 
i‏ 
م نیا 


أذ ین هي الأ ذا أطي فين في عاجرا في الأ إل 
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م ما . ویقال: هذا 


» تختيف أخكائها بختب الفوارد خلا فال یلم 
بیغ ينبا رهز مم أبن کخم ند ». 


ذل اهر اجب غلی ا كم هلو الم تضاف آله طلغ 


() جمع بينهما في سورة الحديد في الآية اي ساقها المؤلف : 

(۲) «مازلنا سیر والقمر معا بالنصب أي: بتصب القمره وقولہ! اما زا 
نسیر؛ في هذه الجملةء غير قولہ: نسار زیڈ والجيل؟؛ يمني : بواو لس 
#نحن» هنا بالرفع ٠‏ وا زلنا تسير والقمر معناہ عاطفة. 


(۷)الحدیث تقدم تیب . 


ک في َؤْله: نا بوث ين ريك لكو إلا هر تبه 


لى فَوْلهِ: مر شیر أن ما زا ونه « 


يكل عم شس فد م 

المراد؛ معية العلم وليس 
هذا من التأوبل في شيء. كما قالط به بعض الاس 

21 يعني لیس تفسير المعية بالممنى السابق تأیه بل هذا اهز الخطاب 

عن آ4 رسع إلى 
قرله: مت ددس ٠١‏ فالڈلالة على هذا اشير والمعتی+ 
ماخوذ من سباق الآية تقسها 

() يمني هذه ال المذكورة في رل لال رذ الک اش ر ٠.‏ 
معبة خاضة؛ وهي معا تصر وتليد وحفظ وكلاءة: مع العلم والاحاطة. 
والاطلاع؛ فالممية معيتان! معیة عامة. وهي معية الاحاطة والطلم - 


فافتح الآبة بالعلم رختمها بالعلم؛ قد على 


وحفبقه الذي دل مله قول تمال» تا 


اله نغانی وإ أله مع ای ال ریا شم ےک4 
رسس ٥ب‏ ۰م وت فرلا رتی زفازرۂ: ین متا انتم 


4 بل دم شنا 


َف بل غلی مب من ب 
الشقف تیر 
هه على الم الرجیةِ بطم الحا ع النژوه؛ مرق ین ئى 


لا نخف؛ أنا نك 


+ لقوله تعالى : رف 
یو نهد لذ وقرله: چت ڪات ين 
ان ين ميك يلا كر إل 
a 4‏ »فول : ترآ ولا بط 
پچ لاه ۰۸3 ۱) قهذء المعية 1 معیأً هم ني في سيا 
المحاسبة والمجازاة والدخويف. 

ما اممیة الخاصة : فهي الخاصة بالمؤمنين المتقین: وتأني في سباق المح 
والثناه؛ كما في فولہ تعالى : لا شرن اک ا تنب رت 43 :0 
رنرہ: طزا أله تع الیل ری کم مارک 460 رس ۱۸۰0 
ار ها لج الا ارد ٠٠۴١‏ وغبرها من ات 

وتجتمع الممیتان في حق المزین! فللہ -تعالى- مع المؤمتين بنصرہ 
رتابیدہ: وهر معهم بعلمہ واحاطه واطلاعه؛ وأمًا لکار فلا ثبت في حقہ 
إلا المعیة العامة وهي مشتركة ینہ وين الوم 


على الثلاثة آلاف» أيطلرها بتصوص الممية.. وضربو التصوص يعنضها 
ببعض » وقالوا: معنى ره تم :5 أنه مختلط بالمخلوقات+ 
نہ قي كل مکانه -تملی الله عما يقولون علزا كيرا - فابطلوا 


تحرفرا عن سیل المؤمنين - 


نصوص الفوقية والملر؛ قزاغوا عن الحق 


وسالة نزب الرب» سبق تفصیلھاء وشزخهاء ا قرب فير المعیة؛ نا 
أو لا بكرن إلا 


خاًٛا؟ نفد ذهب شيخ الاسلام کل إلى ان قرب لا پائی إلا خا ولا من 


با الاخلاف في کون (الگرب) هل بأني عاماء وخا 


عائاء آئا المبة؛ قناني عامة وخاصة, 
وعلی هذا یکون المراد قول تعای : 5 لے وین تی لزيد ود« 
قرب الملادكة؛ والمعنی: نحن قرب إليه بملاتكتنا؛ فالقرب هنا ترب 


ہے 05300 


الملائكة من العید أي : أن ذرات الملانکۂ کون اقرب إلى العبد من حبل 
الوريد؛ بدليل أنه هبوت تلفي الملكين: فقال: رق اث وين کت 
لي * تلل تلا : يمني : حبن وفت تلفي الملكين» ولو كان المراد 
قرب الرب لم ید بوفث ثلقي الملكين. وكذلك قوله: هك ار و 
بتک رليك لا ميت 402 زار 4 دم هو بمعنى الآية المتقدمة 

رذعب إلى هذا شيخ الاسلام ابن القيمه وفالا: إن الغرب لم ترد إلا خاطاء 


وهر توعان 
قرب من الداعین بالاجابة. 

وقرب من العابدين باللابة 

وقال آخرون: إن القرب يكون -أيضًا- بالعلم» يعني : أله كالممية؛ عاما 
وخَاضًاء ذهب إلى هذا بعض العلماء؛ وختلوا الأب في قوله تعالى 
کت اث إل ين عل ی یل انا : على معنى : ونحن أقرب 
إليه بالعلم. وقال بعضهم: بالفدرة؛ وقال بعضهم: بالقدرة والرؤية. 
لکن الصحيح أن القرب توعان: قرب من العابدين بالائابةء کقولہ: 
د َب :8 ٠١‏ فالساجد قريب من الله 

رقرب من الداعين بااجبةکفله: ‏ کاقک يكاوى ی ان ہیل 
این لذي نا کاپ رز ۱۸۱43 لم بقل قريب من کل أحده ولكن 
قريب لاجابة الداعين. 

برمئلہ حديث أبي مرسى الأشعري نز في «الصحيح؟ لما قال : كنا في سفر 
وارتفعت أصرائا بالتكير قال اي :رما غلى سکم نکم لا 
ذفون اسم ولا کات كم قفون ری نم ۱۳۷۸ رفي روا 


(۷۷] اخرجہ اليخاري(1441): رسام( 11٠‏ من حديث أبي موسي . 


)١(‏ وقوله: انظيرها من بعض الوجوه يمني : نظير المعية. 


(؟) قول : (اعيد) پراد يه المبودية المامة والمبودية الخاصة» فالمودية العامة 


اس عید .دون مريوبون» مقهورون مذللو: تقد 


تمني : أن كل 
فبهم قدرة لك موسهم وکافرهم: أما المبردية الخاصة فھي خاصة 


بالمؤمن الذي یمد الله باختياره. 


وچ ہج هده = 


في الممنی؛ لکن المعتی يكون متخاضلا» مثل اتفاق زيد وعمرو: فكل 
منهما یغقان في أن کلا متهما اتسانہ لک یا يزيد عن عمرو في 
ات لكتهما بان في أصل الممنى؛ فان كان 
الممنى عقا في متواق» وان كان المعنی ماو فیغال 
مشکك؛ وإذا کان اللفظ مشترگا والممنى ماه قبقال: تقد مثل 


الفظة امین قإنها تلق على العين الياصرة» وتطلق على عين الذعب٠‏ 


وتطلق على الجاسوس» تكلها في هله الأمثلة معاني مختلفة مع کون 


أما إذا كان المعنی متا واللفظ مخلقاء قيشكى: ا مثل: قام 
ووقف؛ فاللفظ مختلف والمعنی واحد لأن اقيم والوقوف مترادقان وان 
کان المعنی ما لک یتھماتقارً يقال امشکك» 

)٢(‏ اي[ أن الالفاظ المشککہ هي من جنس المتواطن! رعو الامیان 
المتمددۃ: يجمعها لفظ وا: کلفظ الانسان؛ فاته متحقق في یه وني 

۷ تب اليحث اسر ليطي (می/ + 


إن لله في السماء» ہمعنی: أن السماء تظلہ وق 


اعتقده في ريه فهو اعقاد باطل؛ لا 
الممثى اللفري القوله قي السماء 


بحالٍ من لاحوال أن العا 
ظرف للهه بممتى نها تحويه: وتحيط به لا من جهة اللفة: ولا بای وج 


إنماالممنى الحق الذي تدل عليه الا ويهمه کل ي عقل 
سایم» ولسان قویم أن المراد؛ ن في العلر؛ لله تعالی في اعلی امد 
وهو ما فوق المرش+ وإ آریدیالسماہ لباق الب صارت قي يسن 
«علی؛ في قول : یم ات4 راف ۱۱:9 5 


كُرْسِيُهُ سُبْحَانهُ سخ لمات وا 


6 م ون پشنتی دقلی* 


حقاين ماني اروف وال تاه في لالب لا مغر 


- فالمقصود: أنه إذا أريد بافي؛ الظرفية؛ قفي السماء؛ معناها العلره 
والأصل فبها أن ٠‏ في» تأتي للطرفية فقو تن في تلو رش در 
هنا يت من في العلو؛ اللہ -تعالی- في أعلی الملو+ وهو ما فوق العرش . 

() جل تيع انر ۰۱:9 آي على جذرع النخل: ويقال: «فلان في 
السطح+ وان كان على أعلى شيء مت 

(1) أيْ: الحروف: ويمتي: نها متففة في أصل المعنی+ وان كان الممنی 


تناو 


تا 


جه نلاس قبل زخههه الخدبث خق علی طامر 


زمر قبل وجه الشعلي: بل هذا 


لي زين القیلي+ وسياني الکلا 
تب الخال پالسخلوق: واما مول تقويب الم إلى 


الأذعان. وین جوازہ+ وإمكاته والمقصرد: أنه لا منافاة ين فول 6 
«ان أحدكم إذا نام بصلي فان اله بل وجهه؛ وین کته تعالى في العلر. 


وانه فوق المخلوقات: ولكن بن بعق الاس أن هذا تیه منافاۃ: ويستدل 


بهذا الحديث بعض ثفاة العلر على أن الله لیس في العلر 

ولکن المؤلف - رحمہ اله - أبطل هذا الفهم الاطن ٠‏ با يشاهده کل 
ره ور انا كان ناجي السماء أو ناجي الشمس تھي توق 
رآمامه, ولكن المقصود من كل هذا تقريب المعنى ولیس المراد یه 
فاه - تعالی - لا بشابه أحدًا من خلقه: لا لشمس ولا قمر ولاغيرهما؛ > 


ہوا تقال له آثر يي المفيل: تيف با زشول الله رو واج زی 
جمیغ؟ فئال ای تق: «سألبئك بلل ذلك في الا الله هذا الم 
کلم زا غلبا پو رهز ابا بن باب اللو؛ الله ابز۱۳۹ از فنا 


لاب 
زتال: ١لم‏ سترزن کم عازن امسن ات۱۱0۰ 
أ فول عليه السلام 


و قبل المصلي 


رانا المراد؛ أن من كان فوفك فهر أمامك» نٹ 
إن اله قبل وجھ؛ لا ينافي المدو؛ فهو 
-سبحال تما - 


() یعتي: إذا كان الانسان بری القمر وحدہ الآن. بدون مزاحمة» محلا به 
وحدہ؛ فانت ترى القمر وهو واحڈ رات وحدك؛ وتری الما وهو 
واحڈ وععك غیرد بدون مزاحمة» فكذلك المؤمنوث يرو رهم بوم 
القیامة بدون مزاحمة أر ضيق؛ أو ضرر؛ وكذلك بری الانسان ريه مخ 
به کنا آنه ری القمر ماه 


[ لم الف عليه بهذ للفظ: وانما ورد بلفظ قزيب من هذا 
عن أب دن اي قال: قال: پارسول له »ابر رب يم لقامة؟ رما آي ذلك 
ني غلقہ؟ ال رسول لل : «البس کلکم پنظر إلى القمر مخليًا ۱ قلت : بل 
تلف هم ام 
٠‏ والحديث رراء أب داه ۷۳۱ وان ماجہ (۱۸۰), 
٩‏ والحاكم في السندرت؛ (1/ ۱08۱۰ وقال: صحیح الآساد ولم برجا 
بوعید الہ نامام أحمد في »لس 190 4114 واہرداوہ الطباسي ص۷٦٠٠‏ 
۹ این حان في اصحیح(۴۹) نحو من هذاء راين اي ماصع لاس 
90: ۰ وان خزية في ۱[ 
تعلیہ على «السنة لابن إبي عاصم 

۷ الحدیث سیق ریب 


اد في «سنده (۸/ ۱۱- 


[مذهب السلف في ظواهر النصوص هل هو مراد ام غير مراد] 


0 ت تن یثول: ملعب الف افراژغا علی ما 


(۱) بعتي: لیس المراد نئے المرتي بالمرتي» قله تعالیٰ ليس کل غي 


دن المراد نشی الرؤبة بالرؤية٠‏ في الوضوح» فكما أن الانسان قي 


الدنيا بوى الشمس والقمر من فوقه رزية واضحة: قكذلك بری اف هوم 
الفبامة من فوقه رؤية راضحة: فالمراد نشيه الرؤية بالرؤية: لیس تيه 
المرتيبالمرني: أي: تشه لله بالشمس والقمره تعالى الله عن ذلك» إذ. 
هو سبحانه لا يمائله لح من خلقه. كما قال: اليس کله شيە): وهاه 


)١(‏ أي: أن هذا كلام مجمل؛ يحتمل الحق ویحمل الباطل, 


(۳) ولیس هر المراد قطمًا؛ ومن قهم هذاء فمن سوه فهمه أني ٠‏ حيث ظن > 


انا زنخز ذلك فلا نك ان هذا ن 
۱ 


ن :۵0 تلعب الکلف أن هذا غير شاه لق ساب في 


المغئى لن اخطاً بإطلاني از بان هذا هو ظَامِر الآياتٍ رالأخادیب 
ان فلا مر الشخال لين رهز لی ما با في بر هذا 
النزمم. الم إلا أن يَكُونَ هذا النثلی الشنتیع صاز بطر يفضي 


ال الس َه من 
لمن الد أ هذا ُو 
الطاجر: أن ان مز لام خی نون أغعلى ملام الله وام 
زرل و حل لا نی 


إن اموز وَالبطون قد تیف باخیلاب آخوال 


دن قشاع الشف أزة - بفزی: نامز 


تين باي لل وش تمل بعبقة النطلرن بل ہچ اج لله 


أو ابره َل اڑا هيا أز اا ارجا يز راو فقذ أخطأ زين 
له من الف از تعمد العَذِبَ؛ نما بشن أخد فط 


» أن ظاهر اللفظ پدل على أن الله مسنفر في الجدار!! وهذا باطل بلا شك 

(۱) يمني أن هذا المعنى الممتلع؛ صار ابض ينفيه عن الله؛ لما صار يظهر 
البعضض الناس؛ ويفهمونه من التصوص؛ مع كرنه ممننما في تفس الأمره 
نھزلاء هم الین عناهم المؤلف بقوله: !الہ إلا أن کون .؛إلی أن 
قال: افیکوٹ الفائل مصیا بهذا الامبار: معذوژا في هذا الا 


بقوله: ٦الظاعر‏ غير مراده الظاهر الذي بليق بجلال 


لله وعظمته» وأنه قوق المرشی» ونه لا يماتل المخلوقین: فقول ۵ 


متصف بالصقات التي تليق يجلاله وت لا يمائله أحد من مخلوقاته: 
مختلط بالمخلوقات: وليت قوتي واستواؤہ على العرش سمائلة لفوقية: 
واستواء السخلوقين١‏ رإنما صفاه كلها على م بلي بجلالہ وعظت فقول 


ن لا ُو المرفة: المفرضة؛ وباللين يعيثون المراد: 
المؤژلة: وهذا هو الذي ذکرہ النووی وفیرہ كما في شرح اصحیح 


مسلم؛؛ فيفول: العلماء لهم في هذا طريقتان: الطريقة الأولی: ال سل 


[] انظر: دمج التاوى» ۱0۷۲ 


8 ۔_ تفلا نیح 
مسج 0 الث 


وق ال على الإطلاني قب ضریخ غلی الشلف: أثا في ي 
بن الطذاب نقطماء بثل: أن الله تغلی فزق الغوس كن من نامر 

لکول عله - الي لغ حك نا مشر؛ - غلم 
پالاشطزار أن الف کاثرا مُسرْحين بأد لزق الیش حقيقة ام 
تا افتفدوا جلاف هذا قط یر مهم قد مرخ في قثیر من الطلفات 
یپ 


لام الف 


والسكرت عن ثعيين المعنی+ يعني : تفويض المعنى إلى الله. والطريقة 
الثالية؛ طريقة الخلف؛ وهي ! تاريل الصفاث بمعانٍ لبق بالنصوص 
ويقول: الطريقة الأرلى هذه طريقة السلف؛ والطريقة الانية هي طريقة 
الخلف؛ فهر لا يحكي مذعب السلف حكاية صحيحة» ثم سب إليهم 
الطريض غالطًا في هذه السية!! 
وعلى هذا الذي ذکرہ النووي درج كثير من الشراح ٠‏ فينقلون عن العلماء في 
هذا الياب. مذهبين: التفويض؛ واثاربل» وينسبون الأول إلى السلف؛ 
ویتولرن: مذهبهم أسلم؛ وہنسبون الثائي إلى الخلف؛ ويقولون: ملعبھم 
أعلم واحکم. ولا بذ كرون مع هذا مذهب السلف؛ وطريقتهم الي هي طريقة. 
الصحابة والتابعين ومن تبعهم باحسان؛ القائمة على الافرار مع الامرار 
رات معاني الصفات؛ وتفويض علم الكيفية بها إلى لله تعالى : فيعلمون 
أن الاستواہ معنا ؛ اعلر والارتقاع» والصعود: والاستفرار؛ وأن الملم فد 
الجهل؛ والسمع ضد الصمم؛ والحياة ضد الموت؛ إلى غيرها من الصفات 
الني يعلمون معانیھا: وشانهم في هذا لیب كما قال الامام مالك : سنا 
معلوم: والكيف مجهول؛ والايمان به راجپ؛ والسؤال عه بدعة» 
)١(‏ ما اثر عن السلف في هذا الباب؛ وما تقل المؤلف عن غيره من ال 


7 0-07 


[اجماع السلف على إلبات الصفات الخبرية] 


کان با زآزا لیم قذ أرق في تفي الشذببه من ع 
السقاب ٹالرا: جَهْمِيّ مُمطلٌ؛ وعدا تيد 


جا في تابي نب 


٠‏ في هذه القتری؛ بل ما تقله هو کڈلك٠‏ کل هلا لا يعادل مُث 


هنهم في هله المسألة؛ بل ولا عشر معشار 


مها الما لكترتها 


)١(‏ یعتي: غلا في تفي النشيه حتی آوصله هذا الغلر إلى تفي لصفات» 
فالممطلة لوا في التزيه وتقي النشيه حنى نفوا الصفات؛ والمشبهة غلو1 
في الاثیات حتی شبھوا لل بخلقه. وكلاهما باطل والسذعب الحق بين = 


لبي ولا اَل نا في تلبك» سے ٠٠١‏ رخذ لخبت 


الرب عن مماثلة المخلوقات من غير نفي للصقات ولا تعطیل لهاء فلا غلو 
في هذا ری حتی نصل إلى تمطیل الصفات٠‏ ولا نخلو في إثبات الصفات 
حتى نب الله يخلقهء وإتما تسلك الماك الوسط وهو: الاثيات بلا 
تسیل. والتزيه بلا تطیل 
() يعتي: نهم یتسلون نہ الالفاظء لیقروا الناس عن أهل الحق» وعن 
اتباعهم» فيسمون السلف تبت الصفات يسمرتهم: شب رمکذا کل 
ممطل؛ فإنہ يسمي من أنبت شیا من الصفات: ما وهكذا القبوریون: 
۱ وٹباد الأضرحة ؛ انهم بون من بنهى عن دعاء الرسول تق وشد الرحل 
۱ الزيارته؟ يسموته (وایا)» وبرمون یتض الرسول: وهكذاء بفرض 
۱ التقیر من دعاة التوحيد. 
۱ فالمقصود: أن هذه من سالك أهل البدع ٠‏ للتر من الحق+ رالصة عه 
وعن أهله. 


۱ 1 فول ثمامة بن شرس لم اتر عليه ویستاہ ري من این لي داه کر يف 
کاب امه (ص+۱۸) من طرق ين أبي حائم قي کاہہ رد على اجه 


ا-: ثلاثة من ان مشبهة: موسى حيث قال: إن عي إلا فق 
۷ حسی حيث قال: کم ما فى تیی مه ما فى نیڈ 
سماء الدنیاہ لاه ات 


إنادقة» حتى أن بعضهم تمنى أن سك ویسځو بعض آبات من القرآن 


الجهم. تمتی أن بعک قوله تمالى : لیقع آسنش اس © » رهم 
هذا يدل على نفاتھم وزتدقتهم؛ ولهذا یکر 
في أعل الکلام نسال لله السلامة ولاف 


في الممتزلة» والزندقة 


والمؤلف وصف ثمامة يأنه جهمي رغم كونه من أثمة المعتزلة؛ ‏ لان 
المؤلف كلاه يسمي الجميع جهمية يمني + جميع تفاة الصفات - وإن كان 
فبهم من يقر يعضها - لک پتسمهم إلى: الجهمية المحضةء وجهمية 
اصتاق الجهمية عند اللخ 


3 


حنی إن بل لت لجل عامة الائمة - مثل: مالك وأصحابه: واتوري 


راصحابه: 


ارزاعي وأصحابه: والشافمي وأصحابه: واحمد وأصحابه» 


إسحاق بن راهويه؛ وأبي عبيد وغیرہم - تي قم المشيهة 

رسب نسبة جهمية الممتزلة وجهمية الأشاعرة والجهمية المحضة والجهمية 
الغالية؛ لاه عندحم نوع تجهم: الأنهم واققرا الجھم في إنکار بیة لصف 
فهر پسب هذا الملحب إلى الجھم؛ وينسب أصل تفي الصفات إلى اجه 
لکن الجهمية غاات حى نفت الأسماء والصقات: فمن ائبت لاسما وق 


+3 


“ الصفات قهذا نوع تجهم؛ ومن بت بعض الصفات وأنكر بعض الصفات 
فھذا توع تجھم؛ ولهذا سن جهماء فمن انکر شا من الصفات به نع 
انجهم+ یعتي: توا من مراظة الجهم في مب 

د ال 


رواقض تسمي أهل السنة نواصب؛ وهم يكفرون الصحابة ويعبدون آل 
اليث + وس تسميتهم لأهل السنة تراصب هو أن الرافضة تقول : إن امل 
السنة؟ تصبوا العداوة لأعل اليت!! برا وال ۱ فأمل السنة يتولرن - 


٠ .‏ كان ایشا نايا فلا يتفي عنه هذا 
الوصف إلا أن يرأ من الصحابق: ومتدهم؛ أن لا يمكن أن تولى هل 
ابیت والصحابة جميمًا كما مضی+ ولكن نحن أهل السنة تولی مولاء 
جميمًا: تحب آل ايت وتنب الصحابة تلهم جنا 

فالحاصل: الهم في إطلاقهم الب على 


ابدع الذين برمون أهل السة بهذ الاب حتی را اناس عن ان 


ل السنة: اتبعواتطريقة أل 


والروائض فنة واحدة؛ لکن الشيمة طبن 
مهم کار ومنهم مؤمن کل على حسب ات 
على عنمان: ولا معنذلرن لكتهم مد 


ومنهم - رهم الاثا عشرية - طالقة بمفون في الصحابة؛ ویسبوٹھم؛ بل 


ربع وعشرون طبفة وفرقة- 
فالزیدیة مل بفضلون علي 


ويكفرونهم ويعبدون آل الیت؛ ومنهم من بقل بتحريف ارآ 
اد امنانھم المخطة الین بخطتون جبريل» ويقولون: إن خا في 
رسالة وأوصلها إلى محند والاصل أن اله قد آرسلہ إلى علي: فهلا 
کفرۃ: وفرقهم في الکفر أيضا؛ غلاة التصبرية الذين یمدآ الیت - 


٭ ديؤلهون علا ويفولون: إن الله حل في علي 
ومن أوانك الذين يلقبرن اهل السنة؛ بالألقاب المنفرة! المرجنة رهم لین 
يفولون: إن الايمان هر التصدي؛ والأعمال غبر داخلة في مسمى الا يمان 


وان بستي في بان وینول: آنا مؤمن إن شاه ال4 فيسمونه شكائفاء 
لکونه لم یجزم» يمني ما دمث تعلم من نفسك انك مؤمن كما تعلم انك 
قرأت الفاتحة مثأدء أو فعلت فملا من الأفعال: ولا نشك في کونك فمل 
ذكذلك پنیي الجزم بالايمانء وعدم الاستاه. وإلا كان شک 

وأهل السنة يقولون: الأعمال داخلة في مسمى الایمان: والانسان إذا قال 

الا مؤمن إن شاء هتبلا الاستتا: عدم تزكية نقسه؛ لا شب 
الايمان متعددۃ: وهو لا يجزم بان دی ما عليه منهاء لهذا يقول: آنا مومن 
إن شاہ الله فلان الأعمال کیره فلا یجزم الانسان باه آدی کل ما أوجبه. 
لله علیہ ولهذا يقول: أنا مؤمن إن شاه الله. يعني : إن شا الله أؤدي ما 
أرجيه لله علي آنا المرجنة فلا يجيزون الاستناء؛ لان الإيمان عندهم 
هرالتصدیق بالقلب فقطء والأعمال ليست من الإيمان1؟8؟). 

وكذلك: ان أهل الكلام؛ یبن أهل السنة بالقاب» بریدون بها تغبر 
الناس عنهم! فيسموثهم حشوية ونوابت وغثاه وغثرة؛ إلى أمثال ذلك من 
الالفاظ؛ فحشوية مأخوذة من الحشوہ وحشو الكلام: الفضل الذي لا 
پمتمد علپہ؛ مثل الزائد الذي لا قيمة له 

رحشو الناس: أراذلهم. 

فال واثوابت»» النوابت هم الصغار؛ بغال | نت لهم ناب إذا شا لهم 
يا صغار 5 


TTT ES 


(۱) قالوا: وهذا علامة الإرث الصحيح والمتابعة النامة؛ فان السنة. هي: ما 


واقتصاًا ولا وعملا 


توسطًا في الأموره بخلاف غيرهم من 


أن یجفوا: فالاقتصاد يمني التوسط قي 
الأمور؛ لا غلو ولا جفاء. فالممطلة غلوا حتى نفرا الصفات» والمشيهة. 
جفوا حتی شبهوا صفات الله بصفات المخلوقين» وأهل السنة توسطرا 
راتصدرا انتصاڈاء ثرا به الصفات من غير تشبيهها بصفات 
السخلوفات: وتزهوا من غير تعطیل للصفات؛ تھڈا مومت التوسطظ 
والاقتصاد عند هل السنة ليس فيه غل ولا جفاء 


وج تداك دید علو الفتون یی 


آذ انشنخرفین غلة متشوئۂ بأشناء مومع مدوب - وان امتفثرا 
لها باه لى عنیننهم الفايدة - كبك اثابشرن له غلى ميري 
اب تاطا مزا 


لین نی الثاني به في الي 


بهن واقشوا بَوَاطِنِهمْ رَعَجْرُوا عَنْ إقَامةٍ الظُرَامِر وَألْذِينَ 


له لا لاب لي إلا هد يننا" ثم تخل من أك أا بر 
ا ا ھا موق نيك ا ایی 


(۱) هذا هو ما يقولونه كما مضى قري 


إلا بالبرد؛ ولهذا يقول بعض السلف: الشهادة يدعة والبرادۃ بدعة: أي إن 
الشهادة لمعین بالجنة لمن لم يشهد له الني 165 بها؛ بدعة؛ وای: 
قالبرادة بدعة؛ أي: البرادة من أبي بكر وعمره فان هؤلاء الرافضة إذا 
قالوا: لا ولا إلا بابراءة. فاتهم بربطون هذا بهذاء فلا يمكن عندهم أن 
تتولى علي إلا إذا رات من اي یکر وعمر وهذا قول باط بشع 
أا أل السنة فإنهم پتولون الجمیع, فبتولرن ابا بكر وعمر وبقية 
الصحابة٠‏ ویتلون آمل اليت جمیا: فيرالرنهم كلهم ويحبرلهم 
دبرضوت عتھم: ديتزلوتهم سازلهم التي أنزلهم الله إياها بالمدل 
والانصاف: لا بالهرى راتعصب. هذا هر الحق؛ رهل هي طريقة 
الصحابة رامین وأنباعهم والائمة والعلماد: 

(1) يمني: الؤلاية بالفتح: المحيةء والولاية: بالكسر: الامارق هذا هر 


الجهال ويمض الأطمال والذين نشؤوا على ذلك 
- بعتقدرنها صحيحة؛ لکن عامتهم واکٹرم يعاندون. 

) القدرية هم مجوس هله الآمة٠‏ وهم الذين يرون أن المیاد خالقون 
الأنمالهم ٠‏ ويقولو: من اعد أن لله خلق أفمال العباد فقد سلب العياد 
فدرتهم واختيارهم: وفال بالجير. يعتي: من قال: إن الله خلق افمال 
العياد ققد قال بأنهم مجبورون عليها 

یلزم من کونه خلق أنمالهم» أنه بذلك لهم 
اخبارهم» فلا ملازمة بينهماء والمؤمنون أعل السنة والجماعة بقولون: إن 

الله ۔نمالی۔ خالق کل شيء كما ال (ک یل گی تیر راوس ۱7 


وعا فول باطل؛ ل 


× تخلق الا وخلق أقعالهم؛ رلکن الله -سبحائه وتعالى- أعطى العباد مشيئة 


وجمل مشیتھم نيمًا لمشيته. فالائسان يعلم من نفسه أله 


يشركه ضرورة1 وأنه إذا أراد أن يذعب ويجي»:آو لا 


(۱) هذه من لام الباطلة» التي ب كرها يعض الجهمية؛ تا الملوء فیقولون: 
من قال إن الله قوق العرش ققد تقص الربٌ. يعني : جعله جسمًا محدوڈا 


- لذلك: لله قوق العرش؛ وال جعلت جسسمًا ١‏ لان لا 
یسک أن يكو شية فوق شي إلا ال جسام: والاجسام مرّكية من زا 
وکل جسم مركب من 


قهر مخلوق+ قإذا كان الرب لیس مركي 
اتی بڈلك كونه جسمًاء وإذا كان من صقات الأجسام أن کون بمضها قوق 
بعض؛ وا لیس بجسم! فلا بقال حبحفي هو فوق العرش !1 

ريقول هؤلاء اقا :من قال إذ ال في السماء ققد جمله محصررًا في 
أن المخلوق الضعيف هر الذي یکون 
محصوڑا في جهة واحدۃ: أما لرب فهر في جميع الجهات 

فهكذا هم هؤلاء انفاۃ: يمتمرث من قول (إن لله فوق العرش 


جهة واحدة» رھڈا تقص له؛ لا 


الما يلزم على 


هلا أن یکو محصررًا في الما ومحدمًا في العرش ؛ متحيراء وهلا مس 


اخواض الاجسامه والانسان شا 


لجشه؛ والله ليس کٹل 
يكو بنا على له المندمات: قوق العرش . 
افنقول؟ هذا باطل: بل هذا من بطل الباطل» فنحن تفول: العرش سقف = 


أعظم من كل شيء واکیر من كل شيە سبحانہ وتعالى. 


لمخلوقاته» فهذه الملازمة التي ذکرتموھا+ باطلة إل 


هله الشبهة: حكاها المؤلف: عن الممتزلة والجهمية وهم 


من بقولون: 


إن من أثبت الصفات له فهو مشبه؛ لأن الصفات تكون أعراضًا والعرض لا 


يقوم إلا يجسمه والاحسام لا بد أن تكون مركية 


وقالوا: الصفات عرغس: مثل: الیاض يكون في الجدازء ‏ فهذا عرق 


إثبات الصفات أن یکرت ار 


والعرض لا يقوم إلا برجم واج هر لعز انام بے 
كالجدار؛ فاليافض الذي هو رل يمكن أن يقرم وحده لا يقوم إلا 
بجسم؛ والأجسام بشبه بعضها بعضّاء فلو كان الله متصمًا بالصفات لكان 
جسناء ولر كان جسنا لكان مشاباللسخلوقات: وا ليس كمثله شي؟٠‏ 
إذا نشي عنه الصفات: حتی لا نصفہ بالجسمية» قنشيهه بالمشلرقات. 
فانظر إلى هله الملازمات الباطلة: وتعجب منهاء واحكم ہاٹھا من ابطل 
الباطل؛ فمن قال کم بلزم من ات الصفات لله تعالى تشييهه 
بالمخلوفات؟1 

فاك ۔نعالی۔ لا پمال أحدًا من مغلرقاك؛ إذ له صفات تخصه 
والمخلوقات لهم صفات تخصهم» وهذه الملازمة التي ذکرتمرھا تم مي 
في المخلوفات: وحن لا تزع نها متصفة بلصقات. واتھا اجام = 


= وات یشب بعضها بعضاء وقد نيهئا لی فساد هذه الملازمة؛ راما ما له 


هن الجوهر الفرد» وأنه ما لا يقل الانقسام: فاهل الكلام إنما بنرا دنه 


على هذا الجوهرالفرد» فلم بترا وجرا ل إلا من جهة هذا الجوهر الفره ٠ہ‏ 
وكذا الععاده لم توه إلا من جهة الجرهر القردء رهكذا. فظرام دنهم 
على هذا الجوهر القرد: والجوهر القرد كما ذكر المؤلف كق لا رجود له 


افتعريف الجوهر ا 


رد الذي یقولون فيه: هو الشيء الذي لا بقل انفسائا: 
وتجزأء نی يهي إلى جز متاو في الصفرہ لا بقل 
بعدها الاتقسام ٠‏ هو الى عند هؤلاء هر الفره. 

لکن هذا الجوهر القرد لا وجود له عند اقلا ليس هناك شيء اس 
*الجوهر القرد بالممنى الذي يقوله هلا لکن الذي دلت عليه التصوص 
أن جسم الانسان بیلی ولا یقی مه إلا عجب الذنب» قمنه خلق اين آدم 


فالحاصل: أت الجرهر القرد لا وجرد له عتد بعض ات0۸۸ 

)١(‏ يعني: من قال: «إن مثبت الصفات مشبه»: ومن قال: إن من أنبت القدر 
مجبر؛ كما وصفوا به أعل السنة. 
فهر وید يعني أنه ماه على اه فالشيخ - رحمه اله - بقول: 
إن سؤلاء الذين يلبسون على الناس وین آهل السنة بھذہ الألقاب: الله 
-تعالى- رقیب علبهم» وهو ریهم: وسوف بجازبھم بوم القيامة وسيقفون 
بين يدي اله ئ 


[) انظر: بيات لیس الجهسية» (1/ 188): وفیرہ اسارنی» (۳/ 111-11۲ 


أن الأنتام اة في اب الطفات زآخادیتا ما 


مي على خلاف ظامرقا 


كلام أهل الحق والسنة والاتباع: ویحذو حذوهم لذاته» ولا ينظر في أقوال 
ام ایدم 
وسعنی قولسه: اومن حکی هن اناس مقالات وسساهم بهل 


بمني : أولتك المتکلمین: أل الافتراہ والبهت سّوا أهل السنة؛ مشبھةہ 
ونوایت: وحشویةه ونرامب 

(۱) فهذا تهديد ورعید» الماقل بنظر ویأمل؛ ولا بت له أن يقتر باقرال امل 
البدع وتهريلاتهم 

(7) يمني بقوله: يسكتون أي یفوضونه» وکل قسم ينقسم إلى أقسام كما سیاتي: 


٭ ۴۲۰/۸۵ 


۲ وامتهاج ات 0620/1 : 


3 اللسيمية علو مر 


الاب كالات. لکنا آذ ذا الله با حفيقة من غير أن ترذ من 
جلي المَخْلُوقَاتِ لصف با یمن عير أن تكو من جلس 


قات لوب 


من ثال: لا أل 


جلي اب التخلوقین؟ زین 


الوم أن جذاب کل موطرف شاب ذاه ولام یاه من لم 


فة ین صِفات الرْبٍ - الي 

المَخْلوقَ قنذ َل في علله زوين 

2-7 کت کا 

= أهل الإتبات» الأشاعرة» لاباتھم الصفات السیع+ وهي: العلم: را 
والمشيتة؛ والارادةء والحياةء والسع» والبصر 


)١(‏ الفول في الصفات كالقول قي الذات: هله قاعدة همة في هذا الاب 
قكما أن لله ذاثًا لا نيه الذرات» قكذلك صفاته لا تثب الصفات. 
فمن قال: لا مل لیام جنس العلم اليد المعهردين» قیل ل 
فکیف تعقل انا من قير جنس ذوات المخلوقين؟! 
فالصفات كالذات. فإذا كنت تت ف فا لا نشي اللوات وتعقل ھذا؛ 
غیت له صفات لا نشيه صفات المخلوقين؛ واعقل هذا إذ لا فرق عند 
التامل والتظر؛ فهذا هو ذال 

1 کونہ شل في دپ فان خالف الکتاپ رالسنة: وأماضلال في عقله؛ لا 
لو امل يعقله - لو كان عفلہ سليمًا - لملم ان الخالق لا يشابه المخلوق ٠‏ 
تکیف لا یکوڈ المتب يمد هذا ایا في عقله وديك - نسال الل الما 


از تيف پال إلى سماد ال از قف يداه؟ نز ایك؟ فقل له 


قیف مز في ؟ فا قال ت: عم ما مز لاغز زك الاي 


یر مغل قل له: امل بج المغة سر لِلیلم با 


لنزشوف؛ فغیف ینکن أن نفل بک 


کی" ول عم الث زالطفاب بن حبك المُئلة لی ال 


اي يي له 


(1) هذه حجة قوبة في إبطال حجة الجهمي فإذا قال لك الجهمي: كيف 


غقل له كيف هو في نفے؟ ناذا قال: لا آعرف 


210 يمني: كيف لا أن تعلم كيقية الصفةء ونحن لم تعلم کی الذات؟' 

(۴) لا شك أن الجنة فبها لین وفيها خمره وفيها عسل وقعب وقضةء وحور 
عبن؛ ولیس شيء من ذلك يُمائل لما هو في الدتیاء لکن اصل المعنى 
معروف كه وكيقية هله الاب لا ثعلمها؛ لا كانت هذ النخلرقات لا 
تمرف لها كيفية نكيف يمكن أن ترف کی صفات الخالق! فزن إذا قلا 
الجنة فيها لبنء لكت ليس مثل لين الدنیا من حیث الكيفية رالطمم - 


۶ أخرجه اين جر في اتقسيردة (۱/ 0004 ویر نمیم في مسن اج 


٩‏ وذکرہ السيوطي في #الدر النتورة (۱/ ۹۹) من رواية! مسدده وان اللی 
دا أبي اتمه وذکزہ یا ابن كثير في «تقسيرءا (۱/ ۹۱) رصحت الایاني في 
الصحیحة (۲۱۸۸). 


0117 


فد انبر الله أله لا تئلم لل نا ين له بن فر خی وأخبز 
الیل 8 أن؛ «في الج تا لاب زاث ولا أن شمفث ولا طر على 
كل ش۸۸ 

نر 


اذا كان تبیغ الم و علق بن تلخلرقاب اللہ قذيك کنا انط 
بالخابي ماه وتان" . 


» والحقيقة وإن كنا نعلم أصل الممنى؛ وکذلك: خمر الجنة ليست مثل 

خمر الدنیا+ والعسل الذي و أنهار لیس كمسل الدنياء فالدنیا ليست ليها 

آنهار من عَسْلٍ مصفی؛ ومکذ ۳۹۳ 

بل الروح التي ہین جني الانسان لا بعلم اح من الناس كيقيتها ولا کنهها رلا 
ما هي عليه كما قال تعالی: رارق می ليح فل اخ ين أني ن رتا 

ریش ایر ات @ » للإسزد: :ء۰ فإذا كانت الروح التي بین جنيك 
لا تعلم كنهها ولا كيفيتهاء تکیف يمكن أن تعلم كيفية صفات الا 
وحقيقة ما هي عليه؟! فلا بعلم كيفيتها إلا هو -سبحانه وتمالی -(۲۸۸), 

(1) إذا كان لالم نعیم الجنة على ما هو عليه ولا يدرك الانسان که 


[14) الحديث روا البخاري (8144): رسام 0۲۸۲1 وأخرج سام با من حدہث 
سهل بن سارہ قال: هد من رسول ال 8 مجلا وصف في اجه 
في آخرہ - أن قال: ليها مالا مين رات ولا ئن سممت ولا خطر على قلب پر 
وى مسلم (۱۸۹) من حديث المغيرة بن شم حد ہا سپا في أن فال فنا موري 
عن رب :ارف الذی !خرس کرانھم ديد وخدمت میالم تر عبن ولم 
نسم آئن؛ ولم يخطر على للب بش 
ریماد من أي سعيد الخدري عند ابن جرير في سر (۲۱/ ۰۱۰۱ راي نعم في 
اصفة الج ۱۱۹ 0111 

۷ اظر: امجموع افتاری؛ (۳/ ۳۵-۳۰ 

)۴۰-۲۸/۴( انظر: امجمرع القارىة‎ )٢۸۸( 


11 1 3ج 


وغه الو المي في ني لدم فذ عم ااهل ازاب الاس فيا 


مساك الأصُوص من تان یه نبز لتاقل بها عن اكلام 


وكنهها فالخالق أولی» وأحرى الا يعرف الانسان كيقية صفاته وک ذاته - 


يع فی ليع ين آنی رت ونا شنز كَل @ € ولا 
فلا كان الانات لا بعلم کتھھا وكيفتهاء فكيف يمكن أن يعلم كت صفات 
الباري وکیقیتھا! 


() فالروح ترصف باق والاساك وغیر ذلك مماذكر؛ فدل ذلك على أن 
لها ذا الله أعلم بكيتبتها 

(۴) المتفلسفة يقولوت: الروح لا توصف بأي رصف» فهي مجردةه لاداخل 
المالم رلا خارجہ ولا فوقه ولا تحتہ؛ فیصفون الروح بهذاء مع أن الممنى 

المجزه لا وجود له» وكذلك الملائكة -عتدهم - مجردات! لا داخل 

المالم ولا خارجه. وهذا فل قي النقي. بَقبي بها إلى العدم!! وبعضهم 

يزيد ویقول: هي نفس دم الانسان: وهي تقس صفاته» وهي نفس ال 


+001, )2ۃ‎ E3 


والالفضا غل زنخبطوا فيا خبث زآزها من ير جلي ادن 
زعقايه. عم ممائلجها بدن لا پلبي أن نرہ الطفاث تابنا له 


لها شنيف الأجسّاو زمنارية 

باب الأجتاد في الحذ الیل کنا ثول طزايك ين ئل الاد 

ل لي آذ الورع غین نجرد ير .واگ ینث ما 4و 

> وهؤلاء وهؤلاء قالوا تلا لاعلم لهم به 

(۱) يمني ؛ کونھا لا ثمائل البدن لا بنقي أن تكون لها صفات؛ فهي لها صفات 
تاسبھاء لکن لا نعلمهاء ولها که وحقيقة؛ ولها صفة تناسبها مٹل ما جا 
وصقها في النعصوص؛ حيث وُعيفتْ بالتوفي+ ووصفت بالفبض والامساك 
والارسال كما في فولہ تعالی؛ توق لش مز وال لز 
لشن فى امیا ميلف ال قتى ککھا انرک رزیل الات وور د 
۲ ررصفت بالقبض كما في تول الرسول ذ: إن الروح إذا لضت تبه 
البصر »1*5 وهذء كلها تدل على أنها حفيقة وأن لها صفات: لکن لا يعلم 
كنه الررح وكيفيتها إلا اله تمالی. 

1 إذا فسروا ہما بان النصرص تصحيع. 

(۴) رذلك كما يقول بعض امل الدع 

() یعٹي: أنه ذات فير البدن: لكنها جسم لطیف؛ ولا لي کون الروح ×× 


(۹) ئلدم تفریج 


الجسم الكيف مروف تلا الماد يمشي في العروق وفيالشجره لان 


جسم لطيف» تهدا جسم وقذا جسم»والم كذلك جح في جم 


جسم تشري في الفحم وني الحطب: فمي جسم في جسم ابا 


(0) يمني منعينا في 
وبين الممتلة الذين مثلوها بالدن وجملوها له فنحن لا نوافق وله ولا 
نوافق هؤلاء؛ أي: من عطل الروح وقال: إنها مجردة لا داخل العالم ولا 
خارجه: ووصتها بالمجردات؛ ومنهم من غلا وجعلها نفس الدم؛ ونحن 
في وصفنا ها بین مولاء وين هؤلاء؛ ين المعطلة والممظۃ: 


وح : ہین المعطلة الذين عطلوا الروح من الصفات٠‏ 


وکذلك نحن ایا في صفات الرب ين الممطلة والممثلة, فلا نوافق 
الممطلة في تمطيلهم: ولا تانق المشبهة في تشيههم: بل تثبت الصقات 
ل ف كما بلي بجلالہ رعظت؛ من غير حوفي في الكيية 

(1) قول الشبخ : دام الفسمان اللذان شین ظامرماء أعني : الذين يفولون: 
ليست لها في الباطن مدلول هو صفة لله ستمالی- قط وان له لا صفة > 


الطقات - التُبْمة آز مایب 


الأآخزال مر الملقات! 


* اله بوتية» بل صفاته [ماسلبية؛: يعني: يصف اله بالشلوب١‏ کان ہفول: ل 


داخل العالم ولا خارجه» ليس فوق العرش وهکذا: وقوله 


ام إضافيةة 
الإضاقية هي اي لا تيت إلا من جهة الاضافة» يعني : من جهة إضافتها إلى 
الرب سبحاته وتعالى کول الفلاسقة: إن الرب علة لهذا الکون: فالفلاسفة. 
لا تون صفةٌ لله إلا جهة إضاتھاء کرنہ الخالق علة لهذه المخلوقات٠‏ 

آوإنہ هر الا لهل 


قالوا: إنه علة لهذه المخلوقات: أو إنه هو المحرا 


الفلاسقة وغيرهم: فالحاصل: أنهم 


من جهة الاضافةہ أما من غير جهتها فلاء فعندهم أنه 
إذا أضقته إلى مخلوقانه یت له الصفات؛ وإذا لم تضفها فلاء قإذا أضفته 


وبعضهم یجمل صفاته تعالى مركبة من هذا وهذاء وحاصل المعتی: أن 
هؤلاء المبتدعة إما أن يصقرا الله بالسلب: فلا تون الصفات إلا من جهن 
السلب؛ أو من جهة الاضافة یعتي: يثبتونها إذا أضافوا الخالق إلى 
المخلوقات؛ أو امركبةه مركية من هذا وهذاء أي: من النفي والاضافة» 
رکل هؤلاء من أصناف اه السطا 


(۱) يعني يقوله: تون يعض الصفات وهي الصفات السبعة أو الثمانية: او 
الخسة عشره؛ الأشاهرة وبعضهم يزيد على هذلة'؟". 
(1) الأحوال لا وجود لها عند التحقيق: بل هي من المُحالات رذلك أن 


[۲۹۰] انظر: شاه للجویٹي (می/ ۰6۱۸۰-۱۳۸ وفدرہ التارضي» (۳/ 65-88 : 


یشم رون 


[من يتأول المعنى ولا يقول ظاهرها مراد أو غير مراد 


تعريقها عسرة درا 


هاشم الجبائي -عيد السلام بن محمد الجباني. 
الممتزلة: وأبو هاشم أول من قال بان الصفات 


٠ الباقلاني‎ 


کب رس شمه من 


آحوال+ وقد أنبت الأحوال من الأشاعرةإمام الحرمين الجو 


قال الآمدي: والأحوال عبارة عن صقات إت 


ية قير متصقة بالوجود ولا 


(۱) يمني يقولرن؛ الہ الم بعرادہ بها مع أتهم یجزمن بأ ال لا پتصف: 
بالصفات حتيقة: لکن فولون: لا نري ماهي » وظاغرها غير ماه لکن 
جزم باه لا صف بالصفات حقيقة نالا العاية-» فيفرضون لکن 


مع ثفيهم للسنی الحق 


141) انظر: «الملل رالنسق+ (44-41/1) سل (4۹/6. 


2 ات اساي ملي سیر ای 
اما اللي حال اللا وجول أن لا ون الماك فا الله وشو 
الک( هلم ريق حير من اللقهام زيمم 

ون رة غن َا كله ولا رن غلی تلاز ارآ زفزلاة 
الهم خن داش 


الْحَدِيثِ رین بو 


ده الائنخ اك 


الاب في تيبر بن اباب الطقاب ا ١‏ الفْطعغ بالطريقة 
القابئة لاب والأحاديث الال لى أذ الله شبخانه لوق غرديه 
وتعلم طْرِيقة لطاب في هذ نله بدلالة لب وا ام 
على ذلك :1 ختيل القيضن. زفي تنفيها على ال 
فيك مع اخينال اللقيض وَنَردة الشزین في ذلك مو بحسب ما مُث 
> جج وس ضه 

(۱) يمني ٠‏ لايثبتون المعنی الجن الذي نطقث به نصوصيٌ الصفات وبقولون: 
يجوز أن يكون ظاهرها المراد؛ ريجوز ألا يكون مراڈا!! 

(1) رهؤلامهم المترتفق الذين لا يجزمون 
وهذه طريقة كثبر من الففهاء وغبرهم؛ وقوم يمسكون عن هذا كله ولا 
يزيدون على ثلارة الفرآن وقراءة الحديث؛ معرضين بقلوبهم والستهم 
عن هذه التقدبراك 
فلا يقولو: يجوز کذا: ولا يجوز كذا. فلا بزیدون إلا على تلارة الآية 
فقط ؛ ولا پنکلمون بشيء مما سبق . 

() هذه الانسام السئة لا بخرج الانسان من قسم منها لأنها قسمة حاصرۃ 
سُداسية. لا سابع لهاء فیس بامكان أي إنسان أن يخرج عن هذه الاقام 
فلا بد أن يكون واحدًا نها 


بنا یف فب من الخق بإأك؛ إن نغبي من تناه إلى مزا 


زفي با لأ کود: دق 


() كثير من آيات 
العلرء والسمع» والبصرء والعلم؛والقدرة؛ والیدین+ لکن قد تشکل في 
بعضها؛ والشيخ - رحمه اله - وطح ما بيغي أن بسلکہ المؤمن إزد م 
بشكل علیہ من تلك الصومی 

)٢(‏ أي: انتهى أمرهم إلى الحیرۃ والاضطراب؛ وتمنى كثير متهم آن يموت 
على عقيدة العجائزء حتى قال قالهم| یا ليتتي أموت على عقيدة آمي. 
وقال بعضهم: با لبتي اموت على عقيدة عجائز نيسابور. وهم مع هذا من 
كبار المتكلمين؛ لکن حصل لهم الحيرة والشك والاضطراب لاعراضھم 
عن طريقة السلف» واشتفالهم بالطرق الكلامية. تالا الما 


1 رواہ سلم 00003 
(۳) روا یدرد (۷۹۸) وآحمد ٥3‏ ۱0۹ 


حُسْنَ الف وک من 
کان بط کن كان لخن اڈ تین یشورف 

أحال المتوسطين في آهل الكلام] 
نا الط بن المي یاف د 
: ناب إن من لم 
فذ غرف الق فنا بن بذاک من 


نآلا 


() يمني: هؤلاء الذبن حادوا عن الهدى في هذا الباب» منهم من نىك 

بمذهب او يتمسك بدلبل» لکن يكون بلفظ مشترك يشمله ویشمل غيره 
(1) يعني: من أدمن النظر في طريقة المتكلمين؛ وتلطخ بهاء حتى بلغ لبها 
الغاية٠‏ وأعرض مع هذا عن الطریفة السلفیة: وصل إلى النهاية من 
الضلال وقاده إلى التعطيل الکامل؛ راما من اعرض هنهم بالكلية؛ ولم 
يدخل في شي من ذلك فهذا في عافية وسلامة؛ والحمد ل+ لکن الذي 
بخشی علیہ أن يته به الحال إلى ما اٹھی إليه الصنف الأرل؛ ہم 
المترسطون من المتكلمين فإن هؤلاء يُخاف علبهم من الاسٹرسال في شبه 
المتكلمين؛ والفلاسقة: رأفيسئهم الفاسدة؛ والفاظھم المشتركة؛ حنی . 


تن عَم أن مین ين المتظليقة وَغثِمْ هم في الغالب جلى 


را نلم الذي بنهم العايل أله لین 


بت بسث یه وم من ما 


یکون الفساد من جهتهم: قالذي پقسد الأنان نعف 
السفقه. فانصاف الققها مؤلاء يفدون الان تتصدی أحدهم للقتوی٠‏ 
ويتكلم على السائل؛ ولم بحكم قانون الفقہ: ويقتي على غير بصيره 

رمه في الافاد: تم المتطيب» 


الذي لم بحکم قانون الطب؛ فبخطن في تشخيص الداہ: ووصف الذودء. 
ايكون بدلك هلاك الابدانء وربا أقضت إلى الموت! قهذا يقد 


اقهذا تسد ال 


الأبدات: وهكذا یقیة الأصناف الذين ذكرهم المزلف عه 


(1) هذا وص لحال أعل الكلام» وال لوقاتھم مشغولة بنا لا فائدة قد 


وذاعیة فيما لا نفع فيه ولا طائل من ورائہ: فتجد کل واحلر من هؤلاء ‏ 


)ملا انیت نشد ابر 
ذکرہ مہ شيخ الاسلام. [انظر «القتاوى» (1/ 6۲۸ ده تعارفی العقل وال (۳ 
۰ء لقف المتطقة (ص٦٤)؛‏ وانظر مرن اتقو للسيوطي (می6؟)] 


ان حمد بن محمد اي في کاب اف عن اک 


وج 8917 


ن وجو جوا نا قال الشافمل عن حَيتُ 


رید رالغاي وبْطاك بهن 
ن ترك الات الث وال 


غلی ,100۷۷ 


اء أو مردوڈا له ولا هم 


طال حجة خصمه: وخصه ایا 
مشغولبالردعلیہہ وهكذاء برد بعضهم علی بعض+ بلا بصيرة: ولا عم 
فانزمم. كما قال القائل: 
عمج توالت کالرماع دايا عقا ركل تجار مکسور 
(۱) يمني ينظر ایهم بمتظارین: يمنظار أنهم أعرضوا عن الكتاب والسنةء 
واقبلوا على الکلامہ فيستحقون التادبب والضرب لذلك. كما قال الامام 
الشافمي كلك (حكمي قي أمل الكلام أن يضربوا بالجرید والنعال) إلخ 
کلامه» ومن قال 


ر لهم بعين الرحمة والشفقة؛ قهذا من جهة أنهم 

الل نارهم الهداية» قهكذا ينبني للمرء أن 
بظر إلى هؤلاء. قینظر ہمتظارین: نظر الرحمة فیرحمهم! لانهم تون 
ابتلوا بهؤلاء الأئمة وهؤلاء الشيوخ الذين أصلوهم. ومن جهة أخرى بنظر 
إليهم: أنهم اعرضوا عن الكتاب رالستةء فهم يحتاجون لهذا إلى تادیب: 


مبتلون وأتهم مصابون. تا 


وزجر 


۱ رری هنذا لار ابر نمیم في «الحليةه /٩(‏ ۰6۱۱۱ والخطيب البخدادي في 
اشرف اصحاب الحديثه (می0۳۸. واليخري في #شرح اله (۷00۱۸/0 
والأصيهاتي في «الحجة» (۱/ ۰6۳۰۸ وذكره این عبد الي في لاه (ص+۸) 
والقمي في سيره (۱۰/ ۰0۳۱ واليري في الم انب اي من بدا 
(ص۲۷)ء وقي اصون اانه (می۰۳۱ ۰60 واين آي المز في شرح الطارياة 
۰6۱۸-۷۱ وان ملح في اب الشرھیةا (۱/ 718)» والغزالي يد 
(1/ 48) من رواية رای 


> وفي ختام هذا التمليق على هذا الکتاب الفيس» نال الله عز وجل أن 
يجعله غالا لوجهه الکریم وأن یع بہ: إنه سميع مجیب: 
والحمد لله رب العالمين: وصلاته رسلامہ على محمد خاتم لین وه 


وصحبہ أجمعين 


افتاه 


ون رن و غیر 
2 ع نت تاریٹھ ۳ 
جا تر بل الیک شوه الم شلوا بنا 
جلا مَك لا رت عق بو 

7 
و که ريغ وعد ای سا كال 101ء1۸۷ ٠۵۶۶‏ 
رالا اگ یے کي راء کر MM‏ 


سورة الفائدة 
وا لت :مزا زیت کیا ییا ونیا تن تات بال 

زائنھ الأ وت سیا کے حر یی 

زلا شم بر 400 رسصه اه و 75 
تلم تا ن کی تل لت تا ق تیاه رمعد 0۱ Va‏ 


ناهن ينيو ل مرد 


سورة اف 


۱ گت ينه رخ بن امهم به ارت إلا کیہ کیب ۸9 ...۱۱۸ 


سورة رتم 
بے کل تن ف از رین ات 6 منم: 1۱۳ we‏ 
سورة لہ 
۱ رر مل تتش ENT TA. «e Sh (© o‏ 
TOT TOY ٦‏ لمك Fo‏ 
۱ ر ۹ 
ın‏ 
7 
37 
سورة لقغان 
ؤي لك نتم ملم کته ۸6 رد .م wm‏ 


..۔. سا آآ 


سورة الشجذة 


جر الأ مت ال بل لیب لزغ زو مد اکم ,۰۲۱ ۱۱۱۹ 
TOT IM OY E‏ 


جنا تام تن تا لنب کم ہی ئا نئو ل پتا 

بت 0 4 رسمنه 40 ۱۲ w‏ 

وما رم ين رنھ رصمل ايا ۰ n‏ 
سورة فاطر 


هشن نز اق تال لشیع رکٹ میں اک ۰ا ...دقر ١‏ 


سورة صن 
جا تلق أن تيد ا ث پت رس آذ ۷ ا 
و تنك پتل رب ۰ et‏ 
سورة الڑخز 
ریش جمک متسل بم الاکن الشتوك یلت نیڈ 
متعم وق علا نرک رم ۷+ ۱۷ 5 
یئ اتل زار 1۱۸ Mm‏ 
سورة غافر 
ئا ینگ سل کنر کشا یلا رس اک ہر e‏ 
مس تن لي تن لتق الم iis:‏ 


انب اتو الي إل زلم ثرى ريل لاف سز رن 49 ۳۷ ١‏ 


3ئ یات سید علو لفون ی 


نیہ نر ۰ 2 


وران يكل يتقو 


ئل لالم دبای رنر Hv‏ 
ؤم عو بل اچ تعن مكل 9 
ور کک جره رتك 0۱49« n‏ 
جات با ای عم مر لتا يتخ لآ ولك ٠٠‏ ۳۹ 
سورة الشورق 
رو ترک ایغ الیب یں IH A‏ 
سورة الخزف 
جنك الك ہی انتم إقة بين ای ی روسو وه 3 
سورة الاخقاف 
جنا لتق عتم عنم نلا لنسزلم نل اهناكم ت کن بذ ا 
تتشي يب لله يكن ہم کا کاب بت ند ہہ ...۳۱۸.۰ 
سورة مخفد 
کک ٹر هو ۱۳۷ 
سورة قا 
رت أرب بج بن حل تیر رنہ + ۱4۹:١‏ 


جزلنة عتا اتھڑب زائ زا تتا ی بل ر 


جم © کل © تن کت تی از الق وحمب + + 


سورة القغر 

کو و ری رر ور + 3 

باج رض ۱۰ 1ء ۲۱۳ 
سورة الزحفن 

رتل تتا ی ار لفقل وال ووی ۷ N ۴ ore‏ 


سورة الخديد 
جم ال ایر تقهز لاہ ودس کم 1۹ 
م زد عل انها جا نا كخ فى الان رفس هه ٠‏ 5-5 
تئر تت إن 6 كث وس ×ر m‏ 


خر ای خلق التتزت رالأيل فى ملو لإ ثم نتن عل لیا 


ينا کٹ تی سد . 


لقع ما بیغ و الأ رتا بی ين قر تل إن 6ز رفسم ,م ۱٦۹...‏ 


سورة المجادھ 


رہ ين لجرك فته رو ںہ ٤ء e‏ 


سو 


لیئر کیہ ات ل زیت يك الاک 06 ہے نار © # لی 
تی ی ات کے بی متخ کیا 4 [الملك :۰6۱۷۰۱3 ۰۲۰۰ ۱۱۹ء ۰۱۳۱ 


r 
۲۵۷۰... رو وس ہم‎ 7-77 
سورة المفارج‎ 
۸8۷ ل٠ تم قبطا تع 44 سے هه اح‎ 
سورة توح‎ 
۷ 1۱۱ تئل لت بر 46 رل‎ 
سورة الثازغات‎ 
۳ جل ك هل ان رخ 4 ورد .م‎ 


سورة المطففین 
طلا از عن یم بر نة ست ۰ m‏ 


Fy تون‎ 1011-0 


سورة الأعلى 

جتن اند نك الات ناس بر "1 
سورة القجر 

ڈوو شس ۳ 


وف سنا تاه 


سورة الإخلاض 


© ثم جب رت كذ © 
2 40 زس ازعلای] r.‏ 


وی 


نكون الأرض بوم القيامة خيزة 

تمرق مارقة على حين فرقة من المسلمين 
توفي رسول اللہ 98 وما من طائر يقلب جنا 
ثم ذکر الرجل بطيل السفر 

خی بضع ريك قدمه 


اھر هي با عمر قفني یرت 


إذا اشتكى أحد منکم أو اشتكى 


ذا قائل أحدكم اه فليجتب وجه 


إذا قام أحدكم إلى الصلاة فإن اله قبل 


أعتفها فانها مؤمئة 

أعددت لمباتي الصالحين ما عين رات 
افترقت البهود على إحدى وسبعين 

إلا أن تروا كفرا براح 

آلا تامنوني وان انين من في الا 
الا هل بلقت 

كن شمه رقاب 

أن الدمر 

إن اسم الل الأعظلم لني سور من ان 
إن الروح إذا قيضت مها 

إن الكرسي الذي وس السموات 

إن اله اتكحني في لاه( 

ان اله حبي کریم يسني 


۲۷-۰ 
۷ 
۱۸ 
0 
0 
n 
1" 

۸ 

۴ 
۷ 
mw 


إن الله يضع السموات على إمع va‏ 
ا خليلي أوصاني آن اسع راطع 7 
ان سادکم واموالکم er.‏ 
إن ریم لیس باعور ret.‏ 
إن رحمتي سبقت خضي 2 
إن وح القدس تفت في روعي ۰ 
إن قلوب بيني آدم بين امین ۷ 
إن ۵ ملائكة سيارة 3 
آنا الملك أبن الجبارود؟ mm‏ 
آنا عند شن عبدي ۳ 
نا نجد في الترراة أن ال 3 
أت الذي اصطفاك لله رامطمك؟ 5 


ات موسى اصطفال الله 


5 0 لفت ای 


حت يعرج بها إلى السماء التي نهها الل n‏ 


خلق اه آدم على صورة ۳ 
تلق اللہ آدم على صورتہ n‏ 

۹ 

0 
عمل الرجل بيده 1۰ 
العهد الذي يتا ريئهم الصلاة عير 
فاقوا اله وأجسلوا في الطب :7 
فنا كان بوم الجمعة عبط من علین عل كرسيه wv‏ 
گم ترون ريكم كللك 1 
تعلما القرآن والعلم والعمل اين سعود “ 


في الجنة ما لا عبن رات 2 


إذا تعلموا عشر آبات این مود 


با يده علیتقسه: من ذكرتي 


ان ری أحد منکم ره حنى يموت 
الهم اشهد 

اللهم اي عوذ برضاك من سط 
الٹھم رب جبرائيل ومبكايل 

الهم لك الحمد أنت تور السبوات 
لو كنت متخلا خی 

اليس في الجنة مما في الها إلا الاساء ا 
آیسرین على القرآن قات ليل 

مات الله من ني إلا کان حقا عليه أن يدل مت 
ما ين السماء النياوالني تليها سرد 

ما من يوم اكثر من أن يعت اله 

ها متكم من أحد إلا سيرى ریہ 

ما يزال الرجل بأ 


المقسطو عند اله على ابر 

من أحدث فيها حدٹا علیہ لعن 

من ترك صلاة العصر حيط عمله 

من ذكرفي في ته 

من دای من أميرء شا یکره 

من سيع التداء لم لم يجب 

من صلی صلاتنا وال 

من کان على مثل مانا هليه واصحابي 
نور السموات من تور وجهد 
REW‏ 


1 التفحات السلبة عل لفت الحوية 


۱۹۴-۱۷۵۶ 


لها أولى الطاقتین بالحق 
يفول الله: أعددت لعيادي الصالحين 
بلفی في النار وتقول هل من مزید 


* الطرق الکلا: 
سیاق کلام د 


+11-707 


|[ فھرس الموضوعات والفوائد 


والمناعج الفلسقية لا تشفي علیلا ولا تروي غلبا 


يخ الاسلام قي مهاج السنةء في هذا المعتی 


استحالة أن يكون الخلف أعلم من السلف 


أدلة السنة على إثبات العلو والفوقية لله تعالى 


تحسين حدیث الاومال 


مسالك المبندعة في حدیث: 


فصة عبد اله بن رواحة مع زوجت؛ في ثبرتها نظر 
* القول بنفي الملو ليس عليه «ليل من الكتاب ولا من السئة 


ولا قال په احد من سلف الم 


آمل البدع یتجددوث بتجدد ال 


4 
۳ 


0 2 


حسن السقاف على طريقة الجهمية 3 
* منهج الغاة في تفي الصفات ۳ 
الفاء حگمرا عقولهم ۳ 
المفوّضة شر من المعطلة ۳ 
منهج السلف في ات الألفاظ والمعاتي ۳ 
© مصادر شبهات القاة re‏ 


* اغراق الأمة على ثلاث وسيعين فرقة» وین الفرقة الناجية نها .۳۷۰ 
* الجمد بن درهم أول من قال بتعطيل صفات الرب عز وجل .....۴۸۰ 
نسبت الجهمية إلى جهم له هو الذي أظهرها ونشرها 


من ثلك مصر يقال له: فرعونء ومن ملك الیمن يقال لہ: تيع ...4۰ 


القارابي هو الم الاي ۰ 
الطراف الشمية لا يؤمنون إلا بالحكيات 5 
© ذم الاشة ليشر المريسي وانياعه r...‏ 
طافة المريسية: جهمية 1 
عبد الجبار الهمداني من آئمة المبتدعة 7 
* يان يعض الكتب الي عنيت بقل مذعب السلف te.‏ 
شيخ الإسلام بری وت کاب «الحيدة» 0 
* في مجمل اعتقاد اسلف في صفات ال تمالی u‏ 
القاعدة في باب الصفات: لا پیت إلا ما هل 
آو اه له رسرك 86 u.‏ 
الرسول افصح الخلق ولو راد معنی آعر ليك 0 
من قال: هلم أعرف المعنی فافْضه إلى ۱6 قكلامه باطل ...۵ 
* ملعب السلف وسط بین ال واتسیل ام 


العقل الصحيح برافق القل الصریح : 7٦‏ 


معنی قول العلماء: 


© الرسول اعلم الآمة وأتصحهم 4. 


یعة جاءت بمحارات العقول لا بمحالانها ...9۸ 


قول بعض الفلاسقة: إن الرسول 46 لم يعلم مماني الصفات+ 


* الطوائف المنحرقة عن طریق الف 3 
* الطائفة الأولى: امل تخل 3 
3 
+ 
4د 
إنکارہ عليهم أولى ۷۰ 
© الطائة الثالة: اهل التجميل 7“ 
* معائي التأويل في اصطلاح العداخرين وقي الصوص ...... ...۱۳۲ 
الناویل له ميان عند اللفه vt‏ 
* اقوال أئمة السلف في صفات الله تعالى. ۸ 
قولهم : بلا كيف أي: بلا ناویل للكيفية ولیس فيه تفويض المعنی, ...۸۲۰ 
© تلهم في الاستواء لوق at‏ 
معنى قول مالك الاستواء غير مجھول وهو قاعدة تجري 
في كل الصفات. و 


بات مجرد اللفظ وتفويض الممنى غلط وهو شر من التعطيل. 


تیان سید علو لقتو دی 


لا باج إلى في علم الكيقية إلا ذا ات الصفة. ۸ 
النظر والتفكر الذي مرا به تا هو في الممكنات. عم 
* قولهم في روية امین لربھم هوم القبامةۃ 44 
القاعدة في الأسماء والصفات أنها تون 0 
* بات صفة الضحك ‏ تعالی۔ ۰ 
* إثبات صفة السمع والبصر والمن وا 44 
* المصمة قي الدبن والرسوخ في العلم أن تتهي في الدين 
TE‏ 3 
© عدم تكفير أهل القبلة بالتوپ. 7 
© تولي اصحاب رسول الله پل وعدم ابر متهم ا 
* الق الكبر في الدهن خر من الققه في العلم. 7 


مراعاة المصلحة والمقسدة في الأمر بالمعروف والنھي عن المتكر. ۱۰۱۰ 
* تكفير أبي حثيقة لمن توقف: هل الله في السماء آم في الأرض. ٠٠۴١‏ 
حجح نظریة وعفلية على علو الله تعالى. ۰ 
لا یکقی في تویة الجهمي فان 
يقر بانه بائن من علق 
* الإيمان بالقرآن والاحامیث التي جاء بها الثقات من رسول الہ 86 


في صفات الرب من غير تفسیر ولا وصف ولا ۷ 
جهم سلب الله جميع الأسماء والصفات. ۷ 
تسیر الججهمية للصفات على خلاف ما كان عليه الصحابة والتابعون ...۱۰۸۰ 
الصفات توقينية ۹۰ 
قول المفسرين قاطبة أن اله تعالی فوق سمواته مستو على عرف 

بائن من خلت ۲ ۹ 


اقول الجهمية: إن الله في كل مكان. ۱ 


مهم جھعیة کزوجها e‏ 


مزيد أدلة على أن اله في السماء. e‏ 
* القول في الكرسي أنه بین يدي العرش وموضع القدمين. 5 
* الإيمان بصفة التزول. ۱۸۸ 
* الإيمان بصفات الله تعالى وأسماك. 3 
* مهب السلف في الصفات إثباتها واجراڑھا على ظواهرها.......+17 
تاویل اليد بالقوة أو القدرة یمود على المعنى بالإبطال. 114 
إطلاق * الجارحة" من إطلاقات أعل اليدج. ........ 2 
لا يقال: إن الله جسم أو لیس جا ۱۰۴ 
رد على أهل البدع كالجهمية في قولهم: إنه مخطط بمخلوقاته. ۱۲۷۰ 
ازواية: * كرسيه: علمه * باطلة ım‏ 


شيخ الصوفیة معمر الأصبهاني ينقي الحلول والممازجة رو 


على الجهمية, 14 
جراب استشكال النزول في الثلث الأخير من اللبل, 2 
کل ما يتوهمه الانسان فاه بخلاف قلك. ۳ 
الهروي على طريقة الصوفیة نکن كتابه 'الفاروق' في فضل 

الأسماء والصفات کتاب جید في الرد على امل لدع ۳ 
الرد على الجهمية في أن مرسی سمع النداء من الشچرة. ۱۳۹۰۰::,.۰ 
فائدة: الأخبار لا يدخلها الخ, ۳ 


ادعاء ملاحدة الصوقية إيمان فرعون: وإيطال فلك. 


10011 2 


المصف لا یلزمہ إذا تفل عن بعض العلماء أن برافقه قي كل ما قول. 141 


تصوص المعية ليست اسخة تصوص العلو ولا تضادھا: 


قول الملاحدة والجهمية: إن اله في كل مکان: 
ادعاء المیدعة: أن من آئبت العلو فهر على مذعب فرعرنہ 
قوله تعاش * يم متك لا تفيد الاختلاط 

بن تی ید6 رن ب لا تید 


إن اسم الله الاعظم: الحي | 


سوال الله بصفاته مشروع+ وسؤال صفاته كقر. 
تست الو 
صفات الإثبات متلزمة للكمال. 


© موقف النفاة من تصوص الصفات. 


الكلام على حديث الصورة. 
اصول السنة في الا التي خالف نها امل البدع۔ 

الكبائر لا تخرج عن دائرة اسان 

قول مرجنة الفقهاء: إن الأعمال غير داخلة قي مسمی الإيمان» 
قول مرج 

تكفير الا لمن قال: الفرآن مخلوق. 

من آنکر رؤية المؤمتين لربهم في الآخرة: كفر. 

مزید نصوص في إثبات العلو. 

الجنة والنار مخلوقتان؛ غلاق لقول لت 
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إبات الصراط والمیزان: 7 
الأحاديث في فضل ليلة انصف من شعبان ضيفة جداً. wt‏ 


الجعد بن درهم أول من حفظ عنه تفي الصفاتہ vt‏ 


تیر الله الفقر vt‏ 
الصراب إن الني 86 إنما رأى ره بعين قلب. ۳ 
سیب إدحال المسح على الخفین في كنب المقاتد. 2 


معتقد أهل السنة: الصبر على السلاطين وعدم الخروج على الولاة. ۱۷۸۰ 


ws 
۳ 
ut 
we 
۳9 
عم‎ 
يقول: من يكقر تارك الصلاة فهو ممن يسارع‎ 

في ذكفير الناس. ۳0 
الشهادة لمعین أو لبراءة مه بغیر دليل يدعة. 1 
من أباطيل الرافضة: البراءة من الليخين. 1 

من نل في الممركة يسمى شهبداً _ في أحكام الدنيا - لا في 
أحكام خر 1 
الصلاۃ على موتی المسلمين سنة. A‏ 
۷ نشهد بالجنة أو النار إلا لمن شهدث له النصوص. u‏ 


المراء والجدال في الدين يدعة. 


اعنقادنا يما شجر 
تتوحم على عاتشة ونعتظد أنها ام المؤنين. 


الخرض في اللفظ والملفو 


القول في أن الإيمان مخلوق أر غير مخلوق ١‏ بدعة. 
* اقوال اهل التصوف مما خالفا فيه آهل السنة والرد عليهم. 
اقولهم برؤية اله في الدنيا باطل 


الآمة قاطية أجمعت على أن الله لا براء أحد نيال 


من المحرمات فهو کافر مردہ 


اطلاق المشق على الله عن عبر 


من ادھی حلوله تعالى في المرنيات فهو كافر. 


الصوفیة الياطلة. 


كلام اللہ حيثما تلي وحقظ ودرس ۱ غير ماوق 
مقاهب المعتزلة وأعل السنة في المحبة وا 

عنقة الخالق لا تكيف. ولكن ملم وثیت. 

لا یکن أن يفقد الحلال من الارفی. 

الأكل من المال المختطط. 

العيد لا يسقط عنه الخوف والرجاء 

العبردية لا تسقط عن امد ما عقل. 

من قال بسقوط التكليف عن أحد الناس بستاب فان تاب 
الا مرت 

الآئیاء اعظم الاس عبودية. 

القول برحدة الوجود وکفرہ 

الفراسة تقسم إلى ثلاتة أقسام. 

من زعم أن صفات السخلوق قائمة بصقات الخالق٠‏ کر 
الحول الخاص والحلول العا 


والاتحاد الخاص والاتحاد العام. 


ات الصوتبة في الأناشيد 


في اقب 
الرسول واسطذ بین ال وعياده في البليغ لا في تقل جواقج 
من قال: إتما المرسل إليهم أفضل من الرسول؛ کر 
الجیلاتي له كلام جيد في الاعتقاد وفي العلو. 

* امل السنة مجممون على الإقرار بالصقات وحملها على الق 
الجمع بين تصوص المعية والعلو۔ 

یکلون علم الكنبة إلى الله 


الممطلة النافون للصفات هم في الحقيقة يفون وجود اللہ 


بات اليمين والشمال لله عز وجل. 
الاشاعرۃ لا تون البدين لأنها ليست من الصفات السيع. 
الييهقي كان بميل إلى أهل السنة وان کان یواقق الأشاعرة. 
الفاضي من أنمة الحنابلة الذين زلقرا إلى شيء من الیل 
الصحابة امرف الاس بسعاتي التصرص. 

* ذكر ابي الحسن الاشمري لعقيدة اهل لس 
كان الأشعري على الاغتزال ثم رجم للأشعرية ثم مال إلى اعل الستة. 


ات المینین, 
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اللفظیة شر من الجهمية. 
رزية اله في الموقف تھا ثلاثة أقوال. 

مقولة: الإیمان مخلوق أو غير مخلوق. 

أهل الكبائر تحت المشية. 

أهل السنة بسلمون للروايات الصحيحة. 

الأقوال قي قوله تعالی: (ونحن أقرب إلبه من حیل الوريد). 


سجائية أهل ایدم 


تفي الأشعري للجسم من بقایا تأثره بالمتكلمين. 
الإمام أحمد وان كان إمامً فاضلاً لکن وصفه بالرئيس الكامل 
إطلاق اسم الإيمان على صاحب الكيرة وسلبه عنه کلاهما خطا. 
إثبات لاصایع ‏ تعالى. 
قبول الحديث إذا لت رواته واتصل سنده 
الاقوال في قوله تعالی: (ونحن أقرب إليه من حیل الوريد). 
غود الضمير في قوله: اٹم دنا تدلى). 
ارد أبي الحسن على من قسر الاستواء بالاسیلام 
قول البفلاتي. 
الأشاعرة من جملة من يشي اليد والوجه. 
الکتاب والسة فيهما الغنی عن كلام كل أحد. 
* قول اي المعالي في رہ تال 
الصواب تفويض الكينية لا الا 
ابو المعالي اخطا في ظله أن السلف يفوضون الممنى. 
* الكتاب والسنة فيهما اور والهدى. 
قوله: (فإن الله قتل وجھہ) لا ينافي فیعلوہ تعالى على العرش. 


* ممثى الله في السمام 
© مذعب السلف في ظواهر التصوص هل هو مراد ام ير مراد؟ 


وجھمة الأشاعرة. 

* إطلاق امل البدع للالقاظ الشنيعة على اهل السنة. 
الانسام السك في تصوص الصقات سنة تام 

* من بقول تجري على خلاف ظاهرها. 

* من پاول المعنی ولا يقول ظاهرها مراد أو یر مرا 

* حال المتوسطين من اعل الكلام. 

* فهرس الآبات القركية 

* فهرس الأحاديث والآثار 

* نهرس الموضوعات والقرائد 
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